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 چکیده
ترین تحقیقات در حوزه ادیا   تبیین و تعیین محدوده مفهوم مقدس و نامقدس از بنیادی

آید. اهمیت بررسی فرایندشناسی سیر تحول مفهاوم مقادس و نامقادس در  به شمار می
شدگی یا سکولاریزاسایو  و  تا آنجاست که هرگونه تحقیقی پیرامو  عرفیکاتولیسیسم 

مکاتبی چو  اومانیسم بدو  شناخت فرایند سیر تحول این دو مفهوم ناقص خواهد بود. 
مفهوم مقدس و نامقدس، تاریخی به وسعت تاریخ دین دارد. ارزیاابی فرایناد تحاول در 

آ ، مدلی از تحول معناشاناختی و سایر  از  وسطی و پس کتاب مقدس، دوره آبا و قرو  
کند که در آ  چهار الروی معناشناختی از مفهوم مقدس و  تحول این دو مفهوم ارائه می

. الروی کتاب مقدسی که قائل به پیوند دین 1اند از:  آید که عبارت نامقدس به دست می
رهنا  گنوسای و . الروی آباایی متاأثر از ف2داند؛  و دنیاست و دنیا را مزرعه آخرت می

. الراوی قارو  3شامارد؛  پردازد و دنیا را نامقدس برمی یونانی که اغلب به طرد دنیا می
زند و باه  وسطایی که دیالکتیک موجود مقدس و نامقدس در کتاب مقدس را بر هم می 

. الروی مدر  که هر آنااه از درد و 4پردازد؛  گرایی می نفی دنیا و ترویج افراطی آخرت
داند. رویکرد مثبت عیسی باه دنیاا اماری انکارناشادنی  کاهد را مقدس می یرنج بار م

 است و فقر در نراه او مفهومی جز نفی عاق به ثروت ندارد.
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 مقدمه
فتی و قدستی   های مختلفی بین مفهوم مقدع و نامقدع یا به تعبیری دیگر عر نسبت

انتد،   شدنی است. برخی جهان عرفتی و قدستی را در مقابتل هتم دانستته      در ادیان طرد
دانند و گروهی دیگر قا ل به ارتباط پیوسته و آمدوشد بتین   شده در هم می گروهی تنیده
اند. بر این اساع برخی از اندیامندان، ادیان را بته انتدماجی )ادیتانی کته      این دو جهان

خروی دارند( و ادیان اشتمالی )ادیانی که به دنیا و هم به آخرت توجه تمرکا بر حیات ا
ای هستتند کته نیازمنتد     شتده  نا ها گویای مسئله حل بندی اند. این دسته دارند( تقسیم کرده

بررسی سیر معناشناختی تیول مفهوم مقدع و نامقدع است. پرداخت به این موضتوع  
ای چون مفهوم مقدع و نامقتدع   شده تثبیت ظاهر نیازمند بررسی مجدد برخی مفاهیم به

هستند. این پژوهش به بررسی سیر تیولات مفهوم مقدع و نامقدع در کاتولیسسم بتا  
 شناختی پرداخته است. رویکرد جریان

در خصوص پیایۀ تیقیق نسبت بتین مقتدع و نامقتدع بته لیتاظ اصتطلاحی و       
تترین   ان بوده است. از برجستهپژوه دوگانۀ دین و دنیا، مورد توجه برخی میققان و دین

به ابعاد الهیاتی نستبت مقتدع و    لویاتانآنها باید به توماع هابا اشاره کرد که در کتاب 
نامقدع با رویکردی منتقدانه به قبض و بسط قلمترو مقتدع و نامقتدع در مستیییت     

ن شناستانه، بته پیونتد زنجیتروار بتی      میرچا الیاده نیا با رویکردی هستتی  1پرداخته است.
اقبال لاهوری جتاء نخستتین    2مقدع و نامقدع و تجلی مقدع در نامقدع قا ل است.

میققانی است که مرزبندی رایج بین مقدع و نامقدع را نادرست اعتلام کترد و عتالم    
  جوادی آملی به بسط مفهوم تقدع به حوزه دنیوی قا ل 3هستی را میضر الهی دانست.

نصرحامد ابوزید نیا قلمرو دیتن و دنیتا    4داند. است و همه چیا را دارای صبغه الهی می
 5داند. را به هم آمیخته می

تیلیلی تتدوین شتده استت کته بتا استتفاده از منتابع         -این مقاله با رو  توصیفی 
ای اعم از تألیفی و ترجمه متون مقدع و مقالات مربوط به ایتن حتوزه نوشتته     کتابخانه

قیق، درآمیختته بتا رویکتردی انتقتادی     شده است. نگاه غالم در رو  بیث در این تی
 است و با بازتعریفی از نسبت مقدع و نامقدع طرد شده است.

 شناسی . واژه1
ناپتذیر برگرفتته شتده     از کلمۀ لاتین به مفهوم میصور یا دستترع « مقدع»اصطلاد 
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سازی نان و شراب عاای ربانی استتفاده   برای مقدع« sacing»از اصطلاد « sacer»است. 
سازی در ادبیتات مستییی    برای مفهوم مقدع« sanonization»و « soncecratio»از  شود. می

مطرانتتی استتت کتته پیاتتنهاد « postulator»شتتود. در کلیستتای کاتولیتتک  نیتا استتتفاده متتی 
 (.24: 1384کند )شقاقی،  سازی کسی را مطرد و از آن دفاع می مقدع

اسی زبانی این واژگان در شن گفتن از تمایا بین مقدع و نامقدع، ریاه هنگام سخن
معنا  گردد یا در سنت زبانی خود به دنبال واژگان هم تیقیقات مدرن به زبان لاتین بازمی

به آننه متعلق به خدایان و قتدرت آنهتا    «Sacrum» ها گردند. ناد رومی برای این دوره می
چیتای  « Profanum»شتود.   گردد که حوالی آن انجام می هایی برمی باشد یا به معبد و آیین

های نخستین آن قسمتی کته قربتانی انجتام     بود که در جلوی میوطه معبد بود؛ در دوره
دو منطقه کتاملاد جداگانته بودنتد.     ,Profanusو  Sacerگرفت، مرز بین این دو بود. پس  می

 Profane های شده بود و آن میدودۀ امن که برای استفاده  با دیوار ماخ  Sacerمیوطۀ 

رفت هم جدا بود. این مرزکای هنوز در کلیساها وجود دارد. اینکته کلیستاها    به کار می
جنم دیوار شهرند، نماد جدایی منطقه مقدع )کلیسا( از منطقه نامقدع )شهر( هستتند  

(Eliade, 1987: 511.) 
از دیگر واژگانی  Sacerdosو  Sacramentum, Sacerdos, Sancire, Sacrificeهایی چون  واژه

 :Eliade, 1987قرابت معنایی دارند ) Sacred اند و با با مفاهیم آیینی پیوند خوردههستند که 

513.) 
 Sacerارتبتاط بتا مفهتوم     )قاد = مقدع( بتی  qadoshدر کتاب مقدع عبرى، مفهوم 

توان به مقدع و نامقتدع دو   (. به تعبیر الیاده، می26الی  17رومی نیست )لاویان، باب 
( داشتتت؛ از رویکتترد Dialectical( و دیالکتیکتتال )ontologicalشتتناختی ) رویکتترد هستتتی

، عرفتی و شترگونه   (demonic)شناسانه، یک پیوند زنجیروار بین مقدع و شتیطانی   هستی
(evil) ( وجود داردEliade, 1987: 524  از منظر رویکرد دیالکتیکال، الیاده بر اساع پیونتد .)

« تجلتی مقتدع در نامقتدع   »ه از ای از مقتدع و نامقتدع، مفهتومی خلاقانت     مجموعه
(hierophanyارا ه می )   مثابته یتک تجلتی از ابتدی در دنیتوی       کند. مسیییان تتاریخ را بته

 (.Eliade, 1987: 53فهمند ) می
. نظریه دیتن حتداقلی؛   1میدوده مقدع و نامقدع ارتباط تنگاتنگی با دو امر دارد: 

امتر مقتدع میتدود ارزیتابی      . نظریه دین حداکثری. در نظریه دین حتداقلی، قلمترو  2
شود؛ اما در نظریه دین حتداکثری، اصتول و مبتانی دینتی بتر کلیتۀ افعتال، گفتتار و          می
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تتوان ستراغ    ای را نمتی  رو فعل، قول یتا اندیاته   داران حاکمیت دارد. ازاین باورهای دین
 (.15: 1386گرفت که آکنده از هنجارهای دینی نباشد )کمالی اردکانی، 

 مفهوم مقدس و نامقدس در کاتولیسیسم شناسی . جریان2
صفت تقدع در مسیییت دارای چند ویژگی است: ال ( تقدع مسری استت؛ بته   

تواند به سبم مجاورت و نادیکی با شیء دیگتر آن را   این معنا که یک شیء مقدع می
(. ب( 38: 29)صتفر ختروج،   « هرکس مذبح را لمس کند، مقدع باشد»نیا مقدع کند؛ 
داریتد؛ زیترا کته بترای شتما       پس ستبّت را نگتاه  »ماند:  ترع برقرار می تقدع باهیبت و

 31)صتفر ختروج، بتاب    « حرمت کند، هر آینه کاته شود مقدع است. هرکه آنها را بی
شود؛ ایام، اشیاء، افراد، رخدادها، فضتاها، نظتم،    چیا اطلاا می (. ج( تقدع به همه14 و

یاری را در تأییتد ایتن متوارد در کتتاب     های اجتماعی و مناطق و غیره )شواهد بس گروه
؛ کتتاب اول  24: 30؛ دوم تواریخ ایام، 33: 16توان نام برد: مانند صفر لاویان،  مقدع می
؛ حاقیتال نبتی،   7: 89؛ ماامیر، 18: 8و  10: 8و  14: 9و  22: 13؛ نیمیا، 3: 9پادشاهان، 

(. هت( تقتدع  33: 16(. د( تقدع وابسته به مراسم و شعایر است )صفر خروج، 19: 46
(. و( هتر  1: 6مرکای برای تجمع قدرت است )رساله اول پتولس، بقرنطیتان، قترنطس،    

ای  (. ز( تقتدع میتدوده  11و  34: 13تقدسی نافی تقدع دیگر است )صییفه یوشتع،  
شتود،   کتردن آغتاز متی    ای که جریتان قدستی   شناسد؛ به این معند که در هر میدوده نمی
 (.25: 1377را بپیماید )میمدی،  خواهد تا انتهای مسیر می

 . بسترهای کتاب مقدسی الهیاتی3
 در الهیات کتاب مقدع در رابطه با دین و دنیا چند گرایش متفاوت وجود دارد:

. دیتن وظیفتۀ عمتران دنیتا و ستعادت      2. دین اباار دنیا و وسیله آبادانی آن است؛ 1
. دیتن دشتمن دنیتا و دنیتا     4دنیتا؛  . امتداد و پیوستگی دین و 3ها را دارد؛  اخروی انسان
دین نه برای دنیا و نه برای آخرت، بلکته بترای ایجتاد حیتاتی معقتول و       .5متضاد دین؛ 

 (.238 - 327: 1380نسم،  مورد رضایت الهی برای بار است )اسلامی
گفته توانایی طترد در کاتولیسیستم را    های پیش یک از نسبت  برای تعیین اینکه کدام

ویژگی کلی ادیان ابراهیمی اشاره کرد. جمع میان امور دنیا و آخرت، وجته   دارد، باید به
بنتدی آن بته انتدماجی )ادیتانی کته حیتات        رو دسته  ماتر  ادیان ابراهیمی است؛ ازاین
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گرا نادرست است. میققتانی چتون ستعید حجاریتان،      اخروی متمرکا هستند( و تجای
وقی و اخلاقتی واحتد را عامتل    جمع میان مصالح دنیوی و اختروی درون دستتگاه حقت   

دانند. او معتقد استت در تفکتر    شدن دسته مهمی از ادیان ابراهیمی می مهمی برای عرفی
طتر  )ستعادت     بودن سعادت دنیا و آخرت منجتر بته انکتار یتک     الجمع آگوستین، مانع

(. 18 - 19: 1389گردد )حجاریان،  پای سعادت اخروی می کردن آن به  دنیوی( و قربانی
؛ 23: 17شتده استت )ر.  بته: متتی       چند آیه از عهد جدید به مفهوم تقتدع اشتاره   در

؛ 3: 15؛ اول پطتترع، 11: 2؛ لوقتتا، 2: 21؛ دوم تیموتتتاؤع، 17: 19و  10: 36یوحنتتا، 
 (.9: 13؛ عبرانیان 5: 23؛ اول تسالونیکیان 5: 26افسیان 

ارتباط میان کلیستا و  در عهد جدید، دنیا و آخرت یکدیگر را نفی یا طرد نمی کنند. 
توانند جای دیگتری را بگیرنتد    یک از طرفین نمی دولت به همین طریق است؛ یعنی هی 

متا بایتد   »توانتد جتای کلیستا را بگیترد؛ زیترا       یا ادعای برتری داشته باشند. دولت نمتی 
ا   تواند جای دولت را بگیرد؛ زیرا وظیفته  ؛ کلیسا هم نمی«بر خدا باشیم نه آدمیان فرمان

(. درواقتع کلیستا بتا پتذیر      13-12: 5اوری در مورد خارجیان نیست )اول قرنطیان، د
هتای ماتروع آن، دولتت را در جایگتاه      ساختار دولت، بدون شبهه واردکردن به قدرت

نفتوک کته بته ترتیتم بته دیتن و مقامتات         نااند و دنیا به دو حوزه اعمال  درخور آن می
شود؛ زیرا ما باید آننه از آن قیصر استت   نمیشده باشد، تقسیم  حکومتی اختصاص داده

(. ایتن بتدان   26-25: 20را به قیصر و آننه از آن خداست را به خدا واگذار کنیم )لوقا، 
معنا نیست که ما باید سهمی را به قیصر و سهمی دیگر را به خدا دهتیم؛ زیترا آننته در    

در میان است کته تتا    دنیاست، همه از آن خداست. پای دو مجموعه سهم کاملاد متفاوت
زمانی یکی سعی نکند نقش و کارکرد دیگری را ایفا کند، تااحمتی در بتین نیستت. در    
عهد جدید، امور دینتی و دنیتوی در مرتبته واحتدی در مقابتل یکتدیگر قترار دارنتد و         

شده است و امکتان ظهتور تعتارض نیتا وجتود دارد؛       وظای  انسان میان آن دو تقسیم 
گیری تتام و تمتام بته     قصد فروگذاشتن آخرت طالم جهت به چراکه دولت ممکن است

سمت این جهان باشد و برعکس، اما در اینجا نیا چنین تعارضی از منظتر عهتد جدیتد    
طور که ایمان نافی معرفت نیست یا وجود کلیستا، دولتت را    رسد. همان میال به نظر می

ظای  دنیتوی انستان را از   بودن نیا و کند، در طلم ملکوت خدا از حیا انتفاع ساقط نمی
اگتر کستی کتار نکنتد،     »دارد. در عهد جدید این اصل مقررشتده استت    دو  او برنمی

 (.43 - 42: 1393تبار،  )راستی« خورا  هم نخواهد خورد
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ارزیابی رویکرد عیسی به دنیا گویتای عتدم طترد دنیتا و اعتقتاد بته یتک رابطته در         
یری دنیا و آخرت استت. عیستی نتافی    شدی بین حوزه مقدع و نامقدع و به تعب و آمد

داشت؟ اولین مواجهته بتا    ناینی از دنیا وامی ها را به عقم کدام دنیا بود؟ آیا عیسی انسان
ما را مناسم است تا تمتام عتدالت را بته    »گوید:  کلام عیسی در انجیل متی است که می

رترین جهتانی استت؛ عیستی درختو     (. عدالت، مفهتومی ایتن  15: 3)متی « کمال برسانیم
خوشتا بته   »گویتد:   داند. در موعظه سر کوه متی  رساندن عدالت می کمال وظیفه خود را به

(. اگتر  7.4: 4)متتی  « حال گرسنگان و تانگان عدالت، زیترا ایاتان ستیر خواهنتد شتد     
بندی کنیم، درخواهیم یافت که تمام آنها بترای کاستتن    بخواهیم معجاات عیسی را دسته

ها در همین حیتات متادی دنیتوی     نگی و اسارت رود انساناز رنج و درد و فقر و گرس
است؛ از جمله شفای جاامی، شفای مادرزن پطرع، شفای مرد افلتیج، شتفای دو نابینتا    

(. جنس دیانت عیسی از جنس دیانت صدوقیان و فریسیان نبتود؛ در انجیتل   23: 4)متی 
شما را دیده، پدر شتما   بگذارید نور شما بر مردم بتابد تا اعمال نیکوی»متی آمده است: 

بته شتما   »گویتد:   (. در جای دیگتر متی  16: 5)متی « را که در آسمان است تمجید نمایند
گویم تا عدالت شما بر عدالت کاتبان و فریسیان افتاون ناتود، بته ملکتوت آستمان       می

ها در تعلیماتی که  (. عیسی برای همین دنیای آدم20: 5)متی، « هرگا داخل نخواهید شد
داشتن دشمنان، صدقه و دعتا، پتول،    ن خام، شهوت، طلاا، رفتار متقابل، دوستپیرامو
پتذیر و البتته    ای عملتی، در   دهد، درواقع برنامته  خوردن، انتقاد از دیگران و ... می غصه
( کته در آن حتتی اگتر کستی بته بترادر       137: 1398کند )فهیمتی،   گرایانه ارا ه می آرمان

 (.23: 5  است )متی خود  بگوید احمق، تکلی  آن ماخ
هرگا قسم مخورید، نه به آسمان، زیرا که عر  خداست و نته بته   »گوید:  عیسی می

(. او هر دو زمین و آستمان را مقتدع   36و  35: 5)متی « انداز اوست زمین، زیرا که پای
کنتد و متدام در تتلا  بترای      بتودن متی   ها را تاویق به شبیه خدا داند. او مدام انسان می

های مادی و معنوی او در این  ی به رود انسان است؛ همننین از تمام پتانسیلبخا تعالی
هتای متا را    کنیتد، بته ختدا بگوییتد قترض      گوید وقتی دعا می کند. او می راه استفاده می
(. اگتر تقصتیرهای   11: 6بخاتیم )متتی    که ما نیا قرض داوران خود را می ببخش؛ چنان

(. نتاد  15: 6ای شتما را نخواهتد آمرزیتد )متتی     مردم را نیامرزید، پدر شما هم تقصیره
و  8: 12ها مقدم بر هر شریعتی، حتی مقدم بر سبّت است )متی  عیسی، نیکویی به انسان

گیرد و در مارعه خویش  داند که شخ  می (. عیسی ملکوت خدا را مثل خردلی می13
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ایتن   (. تعالیم عیستی چیتای جتا کاشتتن بتذر ملکتوت در      35و  21: 13کارد )متی  می
 نیست. دنیا

هرگاه دعا کنید، گویید ای پدر ما که در آسمانی، نام تو مقدع باد. »گوید:  عیسی می
که در آسمان است، در زمین نیا کرده شود. نان کفا  متا   ملکوت تو بیاید. اراده تو چنان

دار ختود را   روز به ما بده و گناهان ما را بتبخش؛ زیترا کته متا نیتا هتر قترض        به را روز
های شما از پرختوری و   پس خود را حفظ کنید؛ مبادا دل(. »4و  2: 11)لوقا « بخایم می

 -38: 21)لوقتا،  « های دنیوی سنگین گردد و آن روز ناگهان بر شما آیتد  مستی و اندیاه
از »گویتد:   خوردن برای مادیات به شاگردان خود متی  (. عیسی در هادار دربارۀ غصه34

ندیاه مکنید، به جهت جان خود که چته بخوریتد و نته    گویم که ا این جهت به شما می
برای بدن که چه بپوشید. جتان از ختورا  و بتدن از پوشتا  بهتتر استت. کلاغتان را        

کنند و نه حساد و نه گنجی و نه انباری دارند و خدا آنها را  ملاحظه کنید؛ نه زراعت می
پس شما طالم مباشتید کته   »فرماید:  (. در جایی دیگر می25 -22: 12)لوقا، « پروراند می

های جهان همه این چیاهتا   چه بخورید یا چه بیاشامید و مضطرب ماوید؛ زیرا که امت
داند که به این چیاها احتیاج دارید، بلکه ملکوت ختدا را   طلبند، لیکن پدر شما می را می

(. 31 -30: 12)لوقتا  « طلم کنید که جمیع این چیاها بترای شتما افتاوده خواهتد شتد     
داشتن مخال  استت. عیستی در حکایتت جتوان ثروتمنتد       خاطر  با هرگونه تعلقعیسی 

آننه داری بفترو  و بته فقترا بتده کته در آستمان گنجتی ختواهی داشتت          »گوید:  می
گویتد شتما اولتین کستانی هستتید کته وارد        گاه بته فقیتران نمتی    (. او هی 23: 18 )لوقا

 شوید. می ملکوت
طتور یکستان در شتهرهای دنیتایی      رمسیییان بته  ها اعم از مسیییان و غی تمام انسان

کنند؛ اما مسیییان افاون بر اینکه عضو ایتن شتهرهای دنیتوی هستتند، شتهر       زندگی می
سازند که شهروندان آن به یک دین معتقدند و به دلیل میبت ماتر  نستبت   دیگری می

شتوند. تمتام شتهرهای دنیتوی را اگتر       به یک خدا و طلم یک نوع سعادت متیتد متی  
دهتی   گونه ملاحظه کنیم که خود را با توجه بته خیرهتای زمینتی و غیرالهتی ستامان      این
را بته  « شهر زمینی»ای تصور کرد که جملگی با هم یک  گونه توان آنها را به  کنند، می می

شود. اگر مسیییان خود را  اند که تاریخ آن با نخستین روزهای بار آغاز می وجود آورده
دهی کنند با این هد  که از طریق آن بته ستعادت ابتدی برستند،      در یک کلیسا سازمان

شتهر  »درستتی   تتوان آن را بته   همه آنان در شهری آسمانی به ه ملیق خواهند شد که می
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شتوند کته در شتهر     نامید. شهروندان این شهر از میان تمام مسیییانی انتخاب متی « خدا
واسطه عاق و میبت ماتتر  بته    کنند، به  دنیایی و در هر کاری و زمانی که زندگی می

خیتر متعتتالی بتتا یکتتدیگر متیتد خواهنتتد شتتد. ایتتن دو شتهر از ابتتتدای خلقتتت باتتر    
مندی از خیرهای دنیتوی کته بترای زنتدگی      اند؛ زیرا حتی مسیییان برای بهره درآمیخته

ضروری است، نیاز به زندگی در شهرهای دنیایی دارند. مستیییان بته زنتدگی معنتوی     
دهند؛ یعنی زمانی که شتهر زمینتی    ن شهرها تا پایان جهان ادامه میخاص خود داخل ای

آسمانی درنهایتت از یکتدیگر جتدا گردنتد و روز داوری ختدا فرابرستد )ژیلستون،         و
1389: 122.) 

 . پیوند ملک و ملکوت4

هتای گرفتتار،    دیتدگان، انستان   تبع الگوی عیسی، اقبال خاصتی بته فقیتران، ستتم     به 
شده بود، وجود داشتت. همته    کسانی که علیه آنان تبعیض اعمال ها، مطرودان و مستأصل

آنان فقر مالی نداشتند، بلکه کسانی بودند که خانه داشتند، مانند پطرع در جامعه اولیته.  
شتدن عیستی و در    نفی کلی دارایی در کار نبود. انتظاری آمدن ملکوت ختدا کته در زنتده   

از دارایی نبود، بلکه دعتوتی بته یتاری     تجربه رود خدا آشکار شده بود، مستلام رهایی
 (.59: 1384ها بود )کون ،  نیازمندان و اشترا  در دارایی

داننتد، بلکته    شتهر فیلستوفان نمتی    را آرمتان « شهر خدا»برخی از میققان مقصود از 
مقصود شهری آسمانی و الهی و نامر ی است که مفمنان درون همین شهر زمینی باتری  

بتودن ملکتوت    (. برخی نیتا در اثبتات زمینتی   9: 1393آگوستین، اند ) مر ی تاکیل داده
گویند: ملکوت زمانی برقرار خواهد شد که ده سلطنت جهانی حاکم شتوند و   عیسی می

آمیاد، بلکه بتا نتابودی آن    های دنیوی درنمی سپس از بین بروند. این ملکوت با سلطنت
ده اعطتای تختت داود   ها، جایگاین آنها خواه شتد. طبتق انجیتل متتی کته وعت       سلطنت

گوینتد: پتس ملکتوت کته همتان ستلطنت ابتدی داود         عیسی داده شتد، برختی متی    به
(، 38 -23: 3(. لوقا در انجیل خود )لوقتا، بتاب   16-1: 1دنیایی خواهد بود )متی، است،

بتترای اینکتته ناتتان دهتتد عیستتی شایستتتگی احتتراز پادشتتاهی ستتلطنت داود را دارد،   
ه وی یعنتتی یوستت  نجتتار را از داود بتته    نامتته پدرخوانتتد  استتت نستتم  کوشتتیده

تتا:   نامه مریم مادر مسیح را نیا از داود به آدم ابوالبار برساند )تیسن، بتی  نسم و ابراهیم
376 - 377.) 
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عیسی در واپسین کران این جهان ایستاده بود و رسیدن ملکتوت  »گوید:  یاسپرع می
جتای   بتا ناتاندن ختود بته      (؛ اما کلیستا 48: 1373)یاسپرع، « داد آسمان را باارت می

جهتانی از ستوی دیگتر، ایتن      هتای ایتن   سو و درآمیختن با قدرت ملکوت آسمان از یک
جوهر و کات مسیییت را دگرگون کرد و مسیییان را در جمتع میتان ایتن جهتان و آن     

(. دنیایی کته عیستی   63: 1373تری نمود )یاسپرع،  جهان دچار حیرت و تناقض افاون
وستطایی کلیستا متفتاوت بتود.      طلبی قترون   قدرت -با دنیاگرایی گفت،  از آن سخن می

هتای   کرد و دنیاگرایی کلیسا ریاته  های ایمان و اخلاا را تقویت می دنیای عیسی، ریاه
 کرد. ایمان را تضعی  می

 وسطایی . رویکرد آبای کلیسای اولیه و کلیسای قرون 5
ه غالباد مفمنتان بتین   کننده کامکای است ک کتاب مقدع و تاریخ مسیییت منعکس

های دنیا،  اند. مسیییان از وسوسه اقتضا ات ایمان و اقتضا ات زندگی دنیوی تجربه کرده
انتد. معتانی کلمتات دنیتا، جستمانیت و شتیطان        جسمانیت و شیطان برحذر داشته شده

همیاه واضح نبوده است. هرچند مردم غالباد در توصتی  دنیتا در برابتر دو واژه دیگتر     
آلود جسمانیت و تعلقات  های گناه اند، گاهی دنیا دربردارنده وسوسه ری داشتهدر  بیات

شود. در این زمینه کامکش مهمی  های قدرت و طمع تلقی می شیطانی، تکبر و وسوسه
های مقتدع   های دنیوی یعنی بین ارز  های ایمان مسییی با کلیسا و ارز  بین ارز 

ین کاتمکش بتین کلیستا و دنیتا را طتوری      و نامقدع وجود دارد. بعضی از مسیییان ا
کنتد؛ یعنتی صترفاد     یابند که چیای جا اعتقاد مسییی به گناه اولیه را منعکس نمتی  درمی

نوعی کامکش و نااع فردی و درونی بین امیال نیک و بد )جووی ویور،  اشاره است به 
1393 :341.) 

مستتیییت از تیلیتل تومتاع آکو ینتاع از دنیتا و نقتتش تفکتر افلاطتونی بتر فهتم         
و جهتتان الهتتی قتترار  (Sacred) را در تقابتتل بتتا جهتتان ربتتانی (Profane)دنیتتا، طبیعتتت 

ویتژه از آغتاز    جهتانی بته   هتای تفکتری کته هتر چیتا متادی و ایتن        دهد. او ریاته  نمی
دهتد، در   کنتد و حستی آلتوده بته گنتاه را القتا متی        وسطی به بعتد را تیقیتر متی    قرون 

گویتتد جهتتان متتادی آن زمتتانی    کو ینتتاع متتی دانتتد. آ هتتای افلاطتتون متتی  اندیاتته
ای بتالاتر از جهتان معنتوی قترار داده شتود )لیتدمان        شتود کته در مرتبته    بار می شرارت
 (.87: 1391سون، 
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مثابته   دیدگاه مونتسر و وینستلی در باب دنیا در مسیییت، تیقیتر قلمترو جهتان بته    
"Profane"  شتدید قترار داد. مونتستر در    را که برآمده از تفکر افلاطونی است، مورد انتقاد

پتردازد، بایتد سترزنش شتود.      گوید مذهبی که به ایتن جهتان نمتی    مقام یک کایش می
دانستتند و   مونستر و بعدها وینستلی، مستیییت را آیینتی مربتوط بته امتور دنیتوی متی       

گفتند مسیییت تا حد زیادی به روابط سیاستی و اجتمتاعی در ایتن جهتان مربتوط       می
 (.123: 1391ن، شود )لیدمان سو می

در نامه به دیوکنتس آمده است که مسیییان بدون آنکه به جهتان تعلتق و وابستتگی    
کنند. آنان در روی زمین سکونت دارند؛ اما موطناتان در   داشته باشند، در آن زندگی می

برختی از  شتهر ختدا،   (. بعدها آگوستین قتدیس در کتتاب   20: 3هاست )فیلیپیان  آسمان
ویژه این دیدگاه که مسیییان گرچه از این جهتان   آنها را بسط داد؛ بههای اساسی  دیدگاه

توجه نیستتند، بلکته نستبت آنتان بتا       کنند، به آن بی نیستند، ولی چون در آن زندگی می
طتور نامیستوع در    جهان چون نسبت رود انسان به بدن است. با اینکه مستیییان بته   

ر همه جای بدن وجتود دارد، جهتان را   اند، نظیر رود که د سراسر جهان رشد پیدا کرده
طور که رود کته   بخاند و درست همان دوست دارند و از درون به آن نیروی حیات می
شود، مسیییان که جهان را دوست دارند  دوستدار بدن است، گاهی مورد نفرت واقع می

نتدان  طور کته رود گرفتتار در ز   دیگر، همان عبارت گیرند. به  نیا مورد نفرت آن قرار می
طور که مستیییان زنتدانی در جهتان بتا جهتان متیتد        ماند، همین تن با بدنش متید می

رونتد؛ امتا رود و مستیییان از بتین      تدریج از بتین متی   مانند، بدن و جهان هر دو به می
ای  داننتد؛ یعنتی از جامعته    روند. مسیییان هنوز هم خودشان را از ایتن جهتان نمتی    نمی

یافته باشد. آنان همننتین    ا توجه به اهدا  دینی صر  سامانکه جدا از خدا و ب  انسانی
معتقدند اگر بخواهند به پیمان با این جهان وفادار بمانند، رستالت حقیقتی آنتان هنگتام     
حضور در جهان این است که از درون به آن حیات ببخاند و شهروندان آن را به نجات 

 (.14 - 13: 1389ابدی رهنمون شوند )ژیلسون، 
کنتد کته هتر     از این نظر دفاع می کدامین ثروتمند گرفتار است؟ت نیا در کتاب کلمن

تواند نجات یابد؛ به شرط آنکه بنده ثتروتش نباشتد، بلکته     انسان متمول و ثروتمندی می
بنده پروردگار خود باشتد. اگتر از ثتروت در راه مستیح استتفاده شتود، در راه درستت        

که در گذشته هنر حفظ آزادی معنوی و نتاز  ای همنون سنکا  شده است. رواقی  مصر 
دینان تعلیم داده بود، همین نگر  را در اینجا بته   های مادی را به مارکان و بی و نعمت
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آمتوزد کته    کنتد. مستیییت بته فقیتران چنتین متی       یک رود مسییی خال  الهتام متی  
تواننتتد ثروتمنتتدتر از  ثتتروت معنتتوی تنهتتا ثتتروت حقیقتتی استتت، آنتتان متتی  ازآنجاکتته

ور باشتد و   این جهان باشند؛ چون ممکن است انسانی در پول و ثروت غوطه وتمندانثر
همننتتان بتته لیتتاظ معنتتوی فقیتتر باشتتد. بنتتابراین فقتتر حقیقتتی، فقتتر معنتتوی استتت   

 (.47: 1389 )ژیلسون،
ها در میان دو بتدبختی قترار دارنتد؛ یتا میرومیتت از       های کلیسا، انسان بر اثر آموزه

هتای آن را دارد، بایتد    مندی از دنیتا و نعمتت   قصد استفاده و بهره های دنیا یا اگر نعمت
(. ایتن دیتدگاه موجتم    167: 1389مانتد )مطهتری،    قبول کند که در آخرت میروم متی 

ها از دین  تواند عاملی برای گریا انسان شود و می شدن دین در صینه زندگی می رن  کم
 (.60: 1386 دینی گردد )میمدی، گری و بی آوردن به مادی و روی

های خود چهرۀ مذهم کاتولیتک را نازیبتا کترد کته نتیجته آن       کلیسا با طرد اندیاه
چیای جا تنفر از مذهم نبود؛ برای مثال وقتی کلیسا به استیمام و نظافت افتراد حملته   

ها شود، انسان را به ارتکاب  کند، با این دلیل که هر کاری سبم تمیای و زیبایی بدن می
ای کته   شتود؛ بته گونته    کند، منجر به تاویق کثیفی و عدم نظافت متی  می تر گناه نادیک

پا ولوی مقدع عقیده داشت نظافت بدن و لباع مناسم متتراد  بتا عتدم پتاکیاگی و     
(. میققانی چون وورست، افسانه ساخت کلیستای  69: 1389صفای رود است )راسل، 

هتا و دارایتی دنیتوی     کاتیش ها و  کردن پاپ، اسق  روم مبنی بر دارایی روحانی قلمداد
دانتد   کردن شاهاادگان، اربابان و دهقانان را دروغی ماهرانه و جعلی ریاکارانه متی  قلمداد

که نباید کسی از آن بترسد؛ به ایتن دلیتل کته همته مستیییان واقعتاد از دارایتی معنتوی         
گویتد سرتراشتی،    برخوردار هستند و بین آنها هی  تفاوتی جا در منصم نیست. او متی 

تواند فتردی   های متفاوت از مردم عادی همه اینها می انتصاب کلیسایی و تقدیس و لباع
شده بسازد؛ اما هرگا توان ساختن یک مسییی یا یتک   ای مسییی ناانده ریاکار یا دست

 (.349: 1393شخ  روحانی را ندارد )وورست، 
دیگتر   های صلیبی عاملی شد تا پس از جن ، اروپاییان چتون گذشتته   رخداد جن 

دلاان با دیانتاتان نباشتد؛ بنتابراین بته آبتادکردن دنیتا و بتا اشتتهای زایدالوصتفی بته           
گرایی روی آوردند و آن روحیه قناعت قبلی را از دستت دادنتد؛ همننتین بتین      مصر 

وستطی   کردن تجارت، جدال درگرفت. این امر در قترون   کاورهای مسییی برای قبضه
جای  ین بار گویا تمام اروپاییان تصمیم گرفته بودند به اصلاد تصورپذیر نبود. برای نخست
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هتا بته تجتار و     های نخی بپوشند. در ایتن مستیر ختود کاتیش     های پامی، لباع لباع
 (.34 - 33: 1381های شهری بدل شدند )ظهیری،  دلال

عیستی  »گویتد:   نامقدع در مسیییت می -نایم مقدع  و چارلا تیلور در تبیین فراز
(. Taylor, 2007: 55« )تجسد یافته و مصلوب شتد  divine-humen  ماتیکدر یک چرخه درا
توانتد در یتک    تمایا مقدع و نامقدع تا آنجایی است کته متی  »دهد:  همننین ادامه می

کنتد، حتتی در زنتدگی     جا را تقدیس متی   شخ ، زمان و وضعیت جا بگیرد. خدا همه
 (.Taylor, 2007: 79« )معمولی، ازدواج و اموری از این قبیل

آخرت( در کتتاب مقتدع، پتنج قترن اول متیلادی و       -مرز مقدع و نامقدع )دنیا 
وسطی مسیر پرفرازونایبی را طی کترده   دورۀ آبا و حتی بخش درخور توجهی از قرون 

هتایی   شده است و در دوره تر در نظر گرفته  ای گاه قلمرو آخرت گسترده است. در دوره
ه است. گروهی از میققان، مسیییت را دین اختروی در  شد تر ارزیابی  قلمرو دنیا وسیع

اند و گروهی با تفسیری سکولار از منابع الهیات مسییی، تلاشتی بتر دنیتوی     نظر گرفته
اند. دعوی این پژوهش در این حتوزه، اتختاک موضتع ستومی      دادن مسیییت داشته جلوه

بتا   Profane و Sacred است که تبیین آن مستلام ایراد تعری  یتا قرا تت جدیتد از مفهتوم    
دنیتوی   -تمرکا بر منابع الهیات مسییی است که بیش از دو هتاار ستال حیتات متادی     

توجهی از حیات دنیوی معتقتدان بته    کم شاناده قرن بلامنازع بخش قابل  داشت و دست
گرایی قرا ت کرد  سادگی دینی مبتنی بر آخرت توان به خویش را رهبری کرده است. نمی

حال نباید از ایتن نکتته    شدگی مسیییت قلمداد کرد. با این  عامل عرفی و این ویژگی را
پوشی کرد که فرایند تاریخی الهیات مسییی، چنان تغییر و تیول را در خود یافتته   چام

اند کته گتویی هتی  پیونتدی بتین مفهتوم        ای تغییر معنا داده گونه است که گاه مفاهیم به 
وسطایی و سپس مدرن و پستامدرن آن وجتود    ن کتاب مقدسی و آبا ی آن با مفهوم قرو

ندارد. مفهوم و میدوده مقدع و نامقدع یکتی از آن مفتاهیم استت. تصتویر عیستوی      
وستطایی کلیستای    مثابه مقدع و نامقدع بتا تفستیر قترون     کتاب مقدع و آبا از دنیا به

قتدع بته   مثابه مقدع با تصتویر متدرن از م   مثابه نامقدع و آخرت به کاتولیک از دنیا به
کنتد، گویتای    کاهتد و حیتات او را معنتادار متی     مفهوم هر آننه از درد و رنج آدمی متی 

 کند. فرایندی است که تغییر مرز و میدوده مقدع و نامقدع در مسیییت را آشکار می
اند؛ از جمله هانس بلومنبرگ که بتا طترد    شده  های دیگری نیا در دوره مدرن طرد دیدگاه

پترداز انقطتاع معترو  استت )اشتتراوع،       درن از جهان مسییی، به نظریهنظریه انقطاع جهان م
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ا  ضتد   (؛ همننین کارلوتی که معتقد است ریاتۀ تتاریخ متدرن، مستییی و ثمتره     12: 1394
به  مدرنیتهو  عصر سکولار(. چارلا تیلور نیا در دو کتاب 194: 1386مسییی است )طباطبایی، 

کاتولیک معتقد به آداب و آیین ختود بتود و هتم در     توان هم یک دنبال این است که چگونه می
هتای   طور کلی یکی از واکتنش  (. به 25: 1394آفرینی کرد )تیلور،  جهان جدید بازیگری و نقش

ناتینی   مسیییان، تیدید و تعیین دامنه امور مقدع بود. با این کار در موقعیتی که در حال عقم
وستطی   شتماری کته روزگتاری در قترون      ل بتی بود، بار خود را سبک کرد و از دفاع از مستا  

 (.118: 1378و  1377آمدند، شانه خالی کرد )گالاگهر،  شان مقدع به شمار می همه

گتوییم، از دیتن حتر      به تعبیر واهانیان، ما به همان اندازه که از سکولار سخن متی 
عبیتر وی  گوییم، به ت زنیم؛ ما وقتی از مفاهیم انتااعی مثل مقدع و نامقدع سخن می می

دهیم؛  بازی هستیم و ما به آنها معنا می شم های خیمه درآوردن عروسک حرکت در حال به
(. crocett, 2001: 11دهتیم )  ها و مفاهیمی باشیم که ارا ه می پس باید مراقم ادبیات، گااره

 درواقع واهانیان قا ل به الگوی دیالکتیکال بین مقدع و نامقدع است.
ع آن چیای است کته نامقتدع نیستت و نامقتدع آن چیتای      مقد»گوید:  الیاده می

است که مقدع نیست؛ ایستادن میان آن دو همانند نتردۀ فاصتل کایاتان و روحانیتان     
«. کند یک درواقع خود را میدود نمی کلیساست؛ هر یک در میدوده خود است، اما هی 

از دیالکتیتک  غیرقدسی، تضادی ظتاهری استت. او    -از نظر الیاده، تقسیم ثانوی قدسی 
 (.34: 1394گوید )الیاده،  تجلیات قداست سخن می
کند امر مقدع نباید در برابر امر دنیوی قرار داده شتود، بلکته    رابینسون نیا تأکید می

امر مقدع همان ژرفای امور عام است. به همین شکل از نظر او امر سکولار نیا بخاتی  
، بلکه همان دنیاست که بتا ژرفتای   از زندگی نیست که فاقد خدا و عنصر الوهیت است

ا  بیگانه شده است. از دیدگاه رابینسون، فلسفه وجودی پرستش نیا این استت   حقیقی
تتر شتویم تتا اینکته      هتای عتادی زنتدگی حستاع     که به حضور مسیح در بطن واقعیت

(. ایتن  245: 1390درحقیقت بتوانیم امر ماورا ی را در میان خود مااهده کنتیم )گرتتر،   
وسطایی از عیسی )افراط در استعلا(، خدا را که با تجسد، مرز بین مقدع و  رون در  ق

نامقدع شکسته بود، تبدیل به خدایی فرابود کرده بود که حتتی کلیستا اجتازۀ خوانتدن     
کته در کتتاب مقتدع، مستیح      حالی داد؛ در های عادی تا چند سده نمی کلام او را به آدم

تتوان در عبرانیتان    نامقدع بتود. ایتن تعبیتر را متی    واسطه میان خدا و انسان، مقدع و 
 (.245: 1390( یافت )گرتر، 5: 2( و اول تیماتاؤع )15 :9)
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کند شهر خدا یعنتی جامعتۀ خداپرستتان پیوستته در      اثبات میشهر خدا آگوستین در 
ایتن شتهر   »گویتد:   تاریخ حضور دارند و سعادت اخروی مخصوص آنان استت. او متی  

هتا   ا تری روی زمتین استت، شتهروندان ختود را از همته ملتت       کته ز  آسمانی درحتالی 
هتا و   آورد که به اختلا  رو  های جامعه زا رانی را گرد می خواند و از همه زبان فرامی

کاری ندارند، بلکته آنهتا را حفتظ و از آنهتا      کنندۀ آرامش زمینی  قوانین و نهادهای تأمین
های مختل  با هتم اختتلا  داشتته     لقکنند؛ زیرا این امور هرقدر هم میان خ پیروی می

باشند، همه آنها هد  واحد و یکسانی دارند و آن آرامش زمینی است؛ ماروط به اینکه 
امور مذکور در برابر زمینی که لاوم پرستش خدای واحتد و متعتال و حقیقتی را تعلتیم     

بردی و تعالیم عیسی، تعتالیمی کتار   .(12: 1392)آگوستین، « دهد، مانعی ایجاد نکنند می
کترد.   جهانی بود و با وجتود ایتن زمتین را بترای تیقتق ملکتوت الهتی آمتاده متی          این

هتای   ها ناد. عیستی دانته   بودن عیسی مانع از نادیکی عیسی با حیات مادی انسان مسیح
بودن وپستر   تیقق ملکوت الهی را در دل آدم ها در همین زمین کاشت و بین فرزند خدا

هم چرایی این موضع عیسی، ستبم تاتکیل چنتد شتورا در     بودن پیوند زد. عدم ف انسان
میلادی( بیان داشتت کته وی )عیستی( در     431مسیییت شد؛ از جمله شورای افسس )

کات استت؛ زیترا بتین دو     عنوان انسان بتا متا هتم    کات است و به  جایگاه خدا با پدر هم
ارد ناپتذیری، وحتدت و یگتانگی وجتود د     طبیعت الهتی و انستانی بتا وجتود اختتلاط     

 (.97: 1386 )لین،
مثابته یتک    کای کامل بین عیسی در جایگاه یتک موجتود مقتدع و عیستی بته      خط

حتی در دو شورای افسس نتوانست به وقوع بپیونتدد. عیستی    (Profane) موجود نامقدع
؛ هویت عیسی زیر بار رماگذاری بین انسان و (Sacred Profane)پسر انسان، پسر خداست 

یی انسان و خدا را یکی ندانسته است. به تعبیر نینه، عیسی تار  رود و از سو خدا نمی
های تیقق ملکوت الهی را  (. عیسی دانه80: 1393دنیا بود؛ اما طارد دنیا نبود )یاسپرع،  

اصطلاد عرفی یا نامقدع کاشته بود. زمتانی   ها بر روی همین زمین دنیای به  در دل آدم
قتل مکتن، زنتا نکتن،    »ودانی یابیم، پاسخ داد: که از عیسی پرسیده شد چگونه حیات جا

شهادت دروغ مده، دزدی نکن، پدر و مادرت خود را حرمت دار، همسایه خود را مثتل  
(. تعتالیم اخلاقتی عیستی بیاتتر گتواه ایتن       20 -18: 19)متی، « نفس خود دوست بدار

تر کنیتد،   لاقیها با هم و با خدا را اخ اندیاه است که اگر در این جهان رابطه بین انسان
های یهود، ملکتوت آستمان، آغتاز تتاریخ      ملکوت زودتر میقق خواهد شد. بنا بر آموزه
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جهان، تیت حکومت ویژه خداوند است؛ یعنی ملکوت آسمان بتر روی زمتین خواهتد    
 (.Smith, 2008: 629بود )

بنا بر برخی منابع، ملکوت خدا امری دنیایی است که هنگام برپایی رستاخیا یا پیش 
از ایتن جهتان     اند که ملکوت خدا پس باره گفته از آن روی زمین برپا خواهد شد. دراین

شتود. مستیییان بتر ایتن باورنتد کته        نخواهد بود، بلکه ملکوت در همین دنیا واقع متی 
ملکوت ریاست کلیسا یا ملکوت مر ی مسیح متاکل از افراد مر ی است که از مجمتوع  

شتود؛ پتس ملکتوت ریاستت کلیستا       تاکیل متی  کلیساها مسکوت مر ی بر روی زمین
شتده استت    کسانی که به آیین مسیییت اقرار دارنتد و فرزنتدان آنتان، تاتکیل      همۀ  از

 (.197: 1391 دل، )نیک

 نامقدس -. نقش تفکر گنوسی و مکتب افلاطونی میانه در تفکیک مقدس 6
، نتور و ظلمتت   ها، دوگانگی را با تقابل دو خدای متعال و خالق، رود، ماده گنوسی
انتد؛   شتده  اند. خدای متعال، خدای خیر و خالق جهتان، ختدای شتر معرفتی     توضیح داده

 (.14: 1390نا،  رو جهان مادی نیا شر مطلق است )هادی ازاین
داند. رود انستان   مکتم افلاطونی میانه، انسان را مرکم از دو جاء جسم و رود می

ای از زمتان در جستم متادی     د که در برهته ازلی و ابدی است و به واحد متعال تعلق دار
نتا،   دمیده شده و حیات مجدد او پس از مرگ با از میان رفتن جسم مادی استت )هتادی  

1390 :16.) 
برخی معتقدند پولس اعمال و سخنان عیسی مستیح را در چتارچوب افکتار یونتانی     

نوسی در های توسعۀ گ داد و گنوسی در  و تفسیر کرده است و پولس را از چهره  جای
آیتا  »گوید:  می رساله به یعقوب(. پولس در 20: 1390نا،  کنند )هادی مسیییت معرفی می

های ناپا  این دنیا دوستی کنید، درواقع  متوجه نیستید که اگر با دشمنان خدا یعنی لذت
های ناپتا  ایتن دنیتا لتذت بجویتد،       خواهد از خوشی کنید. هرکه می با خدا دشمنی می

دوست خدا باشد؛ پس با فروتنی خود را بته ختدا بستپارید و در برابتر      تواند دیگر نمی
 (.4: 6. 4، رساله به یعقوب« )شیطان ایستادگی کنید تا از شما دور شود

جای انجیل یوحنا نیا برجستته استت؛ مفتاهیمی مثتل نتور و       اندیاه ثنویت در جای
کاملاد مقابل یکدیگر ظلمت، راستی و دروغ، برین و زیرین، خدا و شیطان، خدا و جهان 

داند و آن را با قلمرو الوهیتت   ها دنیا را ناپا  و نکوهیده می قرار دارند. او مانند گنوسی
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: 30؛ 16: 11و  8: 13. 12دهتد )نتک، یوحنتا،     و پدر نادیدنی، در تضاد و تقابل قرار می
 (.1: 5. 1؛ 5: 24؛ 8: 32؛ 8: 25. 24؛ 14

 مدرن. تحلیل مقدس و نامقدس در دنیای 7
افرادی چون کاترین پیک استا  به کلیسا در بتاب قطتع میثتاا بتین ختدا و جهتان       

)ختال ، پتا (    mundusهر دو از ریاۀ « جهانی این»و « تنایه»گوید  هادار دادند. او می
بودن که توأم با بار منفتی استت، هنتوز بته      جهانی جهانی یا آن اند. تیمیل این ماتق شده

طور اخ  اثرگذار است؛ با وجود این، آژیتری   و به تقوا به  طور کامل تصور مذهبی به 
 (.crockett, 2001: 6است که صدایش بلند و واضح است )

های کلیسای کاتولیتک روم بتود کته     کای بین مقدع و نامقدع یکی از جعل  خط
ستازی   مرزهای سیال مقدع و نامقدع را طبق تألی  خود و استفاده از گفتمتان قدستی  

 ه مجاا و منفک از هم که یکی خوب است و دیگری بد، تبدیل کرد.جعلی به طبق
وستطی از تفکیتک بتین مقتدع و      کلیسای کاتولیتک در قترون    برخی فهم و تفسیر

انتد؛   مثابۀ تصویر مسیییت از مقدع و نامقدع ارا ه کترده  نامقدع )دنیا و آخرت( را به
هتای دهته    ستال  ن و ختدا، انستا توان به لو  فری اشاره کترد؛ او در کتتاب    از جمله می

کند مسیییت پس از بیست قترن ستنت    داند و بیان می شصت را دوران رهایی جسم می
های دوگانه عقیده داشت؛ جهتان معقتول در برابتر جهتان      مسییی که به تقابل -یهودی 

میسوع، زیبایی افکار در برابتر زشتتی غترایض، رود در برابتر متاده، نفتس در برابتر        
یافتت    چون مارکس، نینته و فرویتد بته نگتاهی جدیتد دستت       به کمک افرادی جسم
 (.129 :1383 )فری،

کرد که خویش در چندین سده  نظام کلیسایی، دنیایی را طرد و مردم را از آن نفی می
بر تخت حکمرانی آن چون امپراطوران تکیه زده بود. این دنیاگرایی روحتانیون مستییی   

شناسی واژه سکولار، ریاته ایتن    یمنا در ریاهجا رسیده بود که افرادی چون کر تا بدان
رفت که زندگی  گردانند که برای روحانیونی به کار می واژه را به قرن سوم میلادی بازمی

تاریخ (. گریم اسمیت در کتاب Wilson, 1990,p 2دنیوی را به رهبانیت مقدم کرده بودند )
شتدگی را بته قترون     یخ عرفتی ( تارShort hisjory of secularism)مختصری از سکولاریسم 

رفتنتد )فهیمتی،    گرداند که همه معتقد به کلیسا بودند و به کلیسا می میانه مسییی باز می
وستطی در نامقتدع    (. میان این تفکتر کلیستای قترون    Smith, 2008: 8؛ نک: 145: 1398
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کتردن دامنته خیمته     دادن جهان و مفهوم فقر عیسوی تفاوت بسیاری است. میدود جلوه
گیترد،   ( به کلیسایی که صن  روحتانیون فقتط در آن جتای متی    sacred canpopyع )مقد

 فاصله آشکار و معناداری از مفهوم کلیسای عیسوی دارد.

 گیری نتیجه
شد پیوسته بین دو جهان عرفی و  و کرانی است که در آمد دین کاتاد ترسیم میدودۀ بی

تنهایی  ر فهم دیگری دارد و بهقدسی است؛ دو جهانی که تعری  هر یک از آنها ریاه د
طور کلی دین پیونددهندۀ جهتان زیستت عرفتی و     فاقد معنا و امکان شناسایی است. به 

پتا و دل در جهتان     پا و دل در جهان عرفتی و یتک    هاست؛ انسانی که یک قدسی انسان
تواند پیوستته در تمتام آنتات حیتاتش، در ستاحت قتدع        قدسی دارد. هی  انسانی نمی

شته باشد و این امر خارج از توان باری است. تقسیم و تیدید حیتات آدمتی   حضور دا
شده با مرزهایی با خطوط صتا ، امتری    کای به دو قلمرو عرفی و قدسی به شکل خط

برانگیا از سوی کسانی که دچتار یقتین متادرزادی     خور تأمل و از سویی پرسش است در
انتد.   ویتژه در قلمترو امتور انتااعتی     بته  عینی های ناثابت و غیر به تعیین مرزها و میدوده

کایدن دیوار بین جهان زیست عرفی و قدسی آدمیان غیترممکن استت؛ مترزی ستیال،     
تنیده کته حتتی    رن  و متغیر بین جهان عرفی و قدسی آدمی است که گاه چنان درهم کم

استفاده از تعبیر دو جهان امری خطاست. تجایه و تفکیتک جعلتی کلیستا از مقتدع و     
انگاشتن پیوند مقدع و نامقتدع در کتتاب مقتدع، تعتالیم عیستی و       دع و نادیدهنامق

مسیییت اولیه و مفاهیمی چون تجسد و فراموشی خودخواسته، جنبۀ انستانی عیستی و   
ای جتا   بندی جهان به روحانی و غیرروحتانی از ستوی کلیستای کاتولیتک، نتیجته      طبقه

دن به گفتمان دنیایی نداشته استت.  آور متضررشدن کاتولیسیسم از گفتمان قدسی و روی
برگاتگی، کاهش آتوریتتۀ متادی و معنتوی کلیستای      دین این مسئله در نتیجه منجر به از

طور کلی نهاد دین شد. عیسی نافی دنیا نبتود، بلکته او    ها و به  ها، پاپ کاتولیک، کایش
و دنیتایی  ها در همین حیات متادی   دغدغۀ کاستن از درد و رنج و فقر و گرسنگی انسان

آنان را داشت. عیسی بر این نظر بود که بذرهای ملکوت را در همین دنیا بایتد کاشتت.   
که مبلغ فقر بته معنتای نتداری و     خاطر نداشته باشید؛ نه ای گفت به مادیات تعلق  او می

داد کته   عدم تلا  برای رفع آن باشد. اما کلیسا تفسیری از عیسی و دنیا و فقر ارا ه متی 
ستازی جعلتی کلیستا از ستوی      خیال دنیا کند تا فضا برای پذیر  قدسی ا بیمسیییان ر
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بتود کته مفمنتان      اندیای افراطی کلیسا، نتوعی تتراژدی   مفمنان هموار شود. جبر آخرت
ای از  کایدند، بتدون هتی  بهتره    کرد که آنها در آن نفس می مسییی را از دنیایی دور می

زیادی اندوخته بود. عیسی با تجسد در مفهوم  های که خود نهاد کلیسا ثروت آن؛ درحالی
گرفتن میان مقدع و نامقدع، به تعبیری خدا و انستان را بتا هتم     نمادین خود و با قرار

داد تا جایی که مقدع نافی نامقدع و از جنس دیگر نبود، بلکته پیوستته و در    آشتی می
 امتداد هم بود.

واسطه ترویج ایتن   قدسی بود. به وسطی، گفتمان  گفتمان کلیسای کاتولیک در قرون 
ستازی بترای پتارادایم فکتری کاتولیستیم در آن دوره، بهتترین گفتمتان         گفتمان و معنتا 

کتارگیری آن در کاتولیستیم، مفهتوم و     ها در به ها و کایش شد. مهارت پاپ میسوب می
ها و کلیسا شتد و از آن   میدوده مقدع را به سویی برد که ختم به قداست پاپ، کایش

 هوم متوازن عیسوی خارج شد.مف
نایم معنتایی ایتن دو در کاتولیستیم     و در خصوص نسبت مقدع و نامقدع و فراز

این پژوهش بته ایتن نتیجته رستید کته در نستبت مقتدع و نامقتدع بایتد از نستبت           
مقدع در نامقتدع   (Hierophany)دیالکتیکال میان آن دو سخن بگوییم. به عبارتی تجلی 

شدنی است. از سویی دیگر، جمع میان مصالح دنیوی و اختروی کته    در کاتولیسیم اثبات
روشنی در کتاب مقدع آمده استت؛   های ماتر  همه ادیان ابراهیمی است، به از ویژگی

شود. با این رویکرد به دنیتا مبتنتی    نوعی دنیا در کنار آخرت معتبر دانسته می رو به  ازاین
نوعی بته دنیتا در کنتار آخترت تقتدع       به  بودن در آیین کاتولیک، بر دنیا مارعه آخرت

بخایده شده است. ما در کتاب مقدع شاهد دوالیستم مقتدع و نامقتدع نیستتیم. در     
کتاب مقدع تفکیک مقدع از نامقدع وجتود دارد، امتا گسستت مقتدع از نامقتدع      

تأمل در این بیث این است که هرگاه نسبت دیالکتیکال دنیتا   وجود ندارد. نکته درخور 
هتای بعتدی    اند، در دوره گرایی تقلیل داده را به نفی دنیا یا دنیاستیای و آخرت و آخرت

شاهد دنیاگرایی افراطی بودند. تجربه تاریخی ناتان داده استت افتراط در دنیاستتیای و     
وستتطی از جملتته دلایتتل مهتتم ظهتتور اومانیستتم  ستترکوب تمتتایلات انستتانی در قتترون 

 است. بوده

امور مقدع این است که برختی آگاهانته و برختی    های حوزه قدسی و  یکی از آفت
هایی  ای از مقدسات به حوزه امور قدسی اصیل اولیه )قدسی ناآگاهانه با تیمیل مجموعه

هتای بستیاری را در    اند که آسیم های تألیفی شده سازی که خداوند فرموده( دچار قدسی
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زدگتی   ها در ایجاد دین سازی ها به همراه دارد. آثار این مقدع ورزی کمیت و کیفیت دین
  شدنی است. ها در قرون وسطی مااهده و واگرایی دینی در میان کاتولیک
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