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 [1404ی4ی10 تاریخ پذیرش:؛ 1404ی1ی20 تاریخ دریافت:]

 چکیده
ها، بلکه در تحلیل و بررسی و ارزیاابی  تنها در فهم دقیق دیدگاه پژوهی نه بوترویکردشناسی ن

گردد.  ها در حوزه نبوت و وحی بادا  باازمی آنها نیز نقش بسزایی دارد و عمده اختلاف دیدگاه
و « کلامای»، «گرایی نقال»کم ساه رویکارد  پژوهی، دست در الهیات یهودی در حوزه نبوت

تحلیلای و باا هادف شاناخت  -تار حاضر باا رو  تویایفی مطرح است که جس« فلسفی»
دهاد  های این پاژوهش نااا  می پردازد. یافته رویکردهای الهیات یهودی، به بررسی آنها می

برای ارائاه تبیاین عقلانای از مباحاو نباوت   تنها تلاشی در رویکرد الهیات کتاب مقدسی، نه
شود. رویکرد کلامای  و حتی اشتباه دانسته میگیرد، بلکه استفاده از عقل، غیر لازم  انجام نمی

هاای کلامای  ویژه یهودیت قرو  میانه، متأثر از الهیات اسلامی اسات و جریا  در یهودیت به
اناد. در  گیرد. داوود مقمص و سعدیا گاائو  از نماینادگا  گارایش معتزلی مختلفی را دربر می

اند، بر تقدم وحی  البلاغ از پیروا  آ  رویکرد کلامی متأثر از اشاعره که یهودا هلوی و اسحاق
شاود. گارایش کلامای قارائیم، همااو  ایاحاب رهی کوفاه باه سانت  بر عقل تأکید می

گیری از زبا ، مباانی و ادبیاات فلسافی در  اند. رویکرد فلسفی در یهودیت که بر بهره توجه بی
رین نمایناده گارایش ت های مختلفی دارد. برجسته سلسله مباحو نبوت تأکید دارد، نیز گرایش

تارین مساائل  شاناختی، مهم بن میمو  است که باا نرار  هستی  فلسفی ارسطویی، موسی
شاناختی و  های رو  ای مؤلفاه کند. هرکدام از این رویکردهاا، از سلساله نبوت را بررسی می

 شود. محتوایی در حوزه نبوت برخوردارند که در نوشتار حاضر بررسی می
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 مقدمه
ای  های بنیادین در ادیان ابراهیمی که بخش گسترده مثابه یکی از آموزه مسئلۀ نبوت به

دهد، از گذشتته دور در کتانون بررستی     از آیات قرآن و عهدین را به خود اختصاص می
دانتان در ایتن    . مروری گذرا بتر دستتاوردهای الهتی   دانان ابراهیمی قرار داشته است الهی

هتای آنتان در دو ستاحت روشتی و میتتوایی در       روشنی بر اختتلا  دیتدگاه   حوزه، به
های نبوت، حقیقت وحی و ... گتواهی   مباحثی نظیر حقیقت نبوت، فلسفه نبوت، بایسته

 - 474، 2: 1383 ؛ صدرالمتألهین،5، 5 : 1409؛ تفتازانی، 400: 1972میمون،  دهد )ابن می
دهتد ریاته عمتده آنهتا بته اختتلا         هتا ناتان متی    (. بررسی این اختلا  دیتدگاه 475

هتای کلتی معطتو  بته      (، نگتر  Approachگردد. مقصود از رویکترد )  رویکردها بازمی
هتای   (، شتیوه Methodتیلیل و بررسی آموزه نبوت استت؛ همننتین مقصتود از رو  )   

هتا، اباارهتا،    ای از فعالیتت  کته در قالتم مجموعته   شناخت، ارزیابی و حل مسئله است 
هتا،   تنها در فهم دقیق دیتدگاه  پذیرد. شناخت رویکردها نه ها سامان می فرآیندها و تکنیک

بلکه در تیلیل و بررسی و ارزیابی آنها نیا شایسته و بایستته استت. بتدیهی استت کته      
. در حتتوزه هتتا در رویکردشناستتی استتت تتترین مفلفتته شناستتی از جملتته شتتاخ  رو 
پژوهی، رویکردهای متعددی در الهیات ادیتان ابراهیمتی مطترد شتده استت کته        نبوت

پردازد. در الهیتات   ترین رویکردهای الهیات یهودی می جستار حاضر به بررسی شاخ 
تتر استت و    رنت   هتای فقهتی کتم    های اعتقتادی نستبت بته آمتوزه     یهودی گرچه آموزه

شتود و حتتی گروهتی از     قلمتداد متی  میوری ماخصتۀ اصتلی تفکتر یهتودی      شریعت
؛ 15: 2015انتد )ککتری،    مختال  « الهیات یهودی»ای به نام  اندیامندان یهودی با پدیده

مورد توجه یهودیان قرار گرفتت  « الهیات»حال، در دوران متأخر  این (، با3: 1980حفنی، 
بتا  تتوان   ای از میتان آنتان برخاستتند. الهیتات یهتودی را متی       های برجستته  و شخصیت

اند: دوره  بندی کرد؛ برخی آن را به دو دوره پیاپی تقسیم کرده های مختلفی تقسیم نگر 
پذیرد. دوره دوم )از قرن دوازدهم  میمون پایان می نخست از سده نهم آغاز و با مرگ ابن

(. در تقستیمی  149، 3: 1393تا پایان قرون میانه( در اروپای مستییی ر  داد )فتورلی،   
شود: پتیش از استلام، دوران استلامی و دوران جدیتد. بته       ره منقسم میدیگر، به سه دو

شود: ال ( دوره ربّنی یا تلمودی: قرن اول پتیش   اعتباری دیگر، به چهار دوره منقسم می
وسطی؛ ج( دوره عرفانی  از میلاد تا قرن شام میلادی؛ ب( دوره فلسفی یا کلامی: قرون

(. در 37، 2: 1379عصتر حاضتر )ر. : الیتاده،    قباله؛ د( دوره جدید: از قرن هجدهم تتا  
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« فلستفی »، و «کلامتی »، «گرایتی  نقتل »تقسیمی دیگر، به لیاظ رویکردها به سه رویکرد 
شود. با توجه به همخوانی این تقسیم با فضای الهیات اسلامی، در این نوشتار  منقسم می

 گیریم.  آن را پی می
پژوهی در    رویکردشناسی نبوتتیلیلی و با هد -جستار حاضر با رو  توصیفی 

پژوهتی در الهیتات    ترین رویکردهای نبتوت  الهیات یهودی، به تیلیل و بررسی شاخ 
. رویکترد نقلتی )الهیتات کتتاب     1دهتد:   ها پاسخ متی  پردازد و به این پرسش یهودی می

. رویکترد کلامتی در   2پژوهی در الهیات یهودی چگونه است؟  مقدسی( در حوزه نبوت
. رویکرد فلسفی در حتوزه  3هایی دارد؟  پژوهی در الهیات یهودی چه مفلفه حوزه نبوت

 هایی دارد؟ پژوهی در الهیات یهودی چه مفلفه نبوت

شناسی با وجود اهمیت فراوان، متأستفانه   گفتنی است مسئله رویکردشناسی و رو 
ی آثتار  توان از برخ کمتر در کانون توجه پژوهاگران قرار گرفته است. با وجود این، می

ای با مسئله جستار حاضر پیونتد دارنتد؛ بترای نمونته دکتتر استرا یل        گونه نام برد که به
ها  که از بهترین و معتبرترین کتاب مصنفاته بن میمون، حیاته و  موسیولفنسون در کتاب 

میمون درباره نبوت اشاره دارد و بته   اختصار به دیدگاه ابن میمون است، به در معرفی ابن
( Dan Cohn- Sherbok(. شتربا  ) 95 - 90: 1936کند )ولفنسون،  راتش بسنده مینقل عبا

اختصتار دیتدگاه    بته  وستطی  فلسفه یهودی در قترون خاخام یهودی معاصر نیا در کتاب 
 144: 1383کند )شتربا ،   دانان یهودی در آموزه نبوت را بیان می میمون و دیگر الهی ابن
صاص دارد، اما اثر دوم نه با هد  رویکردشناسی، میمون اخت (. اثر نخست به ابن145 -

های الاهیتاتی یهتودی متتأثر از     جریان»هاست. مقالۀ  اختصار در پی تقریر دیدگاه بلکه به
الله جلالی با رویکرد تیلیلی و نظری  نوشته سیدلط « های اسلامی در دوره میانه جریان

هتای فکتری استلامی را     از جریتان پردازد و اثرپذیری آنهتا   ها می به شناسایی این جریان
(. این مقاله که مورد استفاده نوشتار حاضر و از 46 - 19: 1390کند )جلالی،  ارزیابی می

ا ،  سو هتد  اصتلی   های الهیاتی یهودی است، از یک بهترین مقالات در معرفی جریان
بتوت  های اسلامی است و از دیگرسو بتر آمتوزه ن   برجسته کردن اثرپذیری آنها از جریان

 تمرکا ندارد که از این دو جهت با نوشتار حاضر متفاوت است.

 گرایی )الهیات کتاب مقدسی( . رویکرد نقل1
دربرگیرندۀ سه بخش تورات، انبیا و مکتوبات است و بسان عهد جدید، « عهد قدیم»
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هایش به آموزه نبوت معطو  استت )ر. : بطترع عبتدالملک و     بخش زیادی از آموزه
گرایتتی )الهیتتات کتتتاب مقدستتی(، نگتتر    (. در رویکتترد نقتتل639: 1995همکتتاران، 

گیترد،   برای تبیین عقلانی از مباحث نبوت انجتام نمتی    گرایی حاکم است و تلاشی ن 
« روزن تستوایک »شتود.   غیرضروری و حتی اشتباه تلقتی متی    بلکه حتی استفاده از عقل

(Rosenzweig( )1886 - 1929 فیلسو  یهودی با اشاره به )بستندگی در   رویکترد نقتل  م
یابی  یهودیت، فلسفۀ برآمده از رویکرد نقلی مبتنی بر کتاب مقدع را که از رؤیای دست

کند و تنها به روابط میتان ختدا، جهتان و     پوشی می به مبنایی برای همه موجودات چام
(. ایتن  278-277: 1378نامد )شلوموپینا و همکتاران،   می« فلسفۀ نقلی»پردازد،  انسان می

شود، از قرن اول پیش از میلاد تا قترن   رویکرد که رویکرد ربّنی و تلمودی نیا نامیده می
نیا « الهیات خاخامی(. »37، 2 :1379شام میلادی بیاتر مطرد بوده است )ر. : الیاده، 

گنجد. خاخام )حَکَم( بته معنتای حکتیم، عنتوانی بترای پیاتوای        در همین رویکرد می
)استاد « ربی»)استاد ما( یا « ربن»خود را   . یهودیان مجتهدانمذهبی و استاد تورات است

(. در اندیاتته 43: 1387؛ جیکتتوبا، 159، 5: 1383خواندنتتد )ر. : مستتیری،  متتن( متتی
پایته شتریعت مکتتوب استت.      لیاظ حتجیت و اعتتبار هم ها، شریعت شفاهی به  خاخام

گتاه نتوانستتند یتا     ختند، هتی  های بعدتر بته متباحث الهیاتی نیا پردا آنها گرچه در سده
 ی بیافرینند. مند اثر الهیاتی نظام  نخواستند

بستندگی و فقتدان تیلتیلات     پژوهی، نقل مفلفه برجستۀ این رویکرد در حوزه نبوت
  مند مباحث الهیاتی از جمله نبوت است. ابویوس  یعقوب عقلی و نیا نداشتن ارا ه نظام

متکلم برجسته قرا یمی قرن دهم متیلادی، بتا   « یقرقسان»بن افرایم هاصرقسی ماهور به 
کند که تنهتا راه شتناخت را    گرایی در یهودیت، از دیدگاهی یاد می اشاره به رویکرد نقل

(. آثتار و  111: 2019بستندگی تأکیتد دارد )قرقستانی،     داند و بتر نقتل   نقل و روایات می
بوت از قبیل تیلیتل  شناختی در تیلیل و بررسی مباحث ن دستاوردهای این مفلفۀ رو 

دهد. بترای   خوبی خود را ناان می های نبی و... به حقیقت نبوت، حقیقت وحی، ویژگی
هتای عقلتی، دریافتت     گرایی و دوری از تیلیل نمونه پیروان این رویکرد با تأکید بر نقل

گونه وابستته   دانند و معتقدند دریافت مقام نبوت به هی  مقام نبوت را موهبتی صر  می
ستواد،   ستواد یتا بتا    نیست، بلکه تنها تابع مایت خداست و خدا به هر کس )بتی شرطی 

کند، بدون اینکته لاومتاد در او ویژگتی     کوچک یا بارگ( که بخواهد این مقام را عطا می
 جا صلاحیت نسبی( وجود داشته باشد. خاصی )به
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خی عوام های عوام و جاهل و مورد پذیر  بر میمون این نظریه را دیدگاه انسان ابن 
الرأى الاول و هو رأى جمهور الجاهلیتة ممتن یصتدّا بتالنبو  و     »داند:  شریعت یهود می

بعض عوام شریعتنا أیضا یعتقدونه و هو ان اللّه تعالی یختار من یااء من الناع فینبّیته و  
یبعثه. لا فرا ان یکون کلک الاخ  عندهم عالما أو جاهلا، کبیر السن أو صغیر السن، 

رطون فیه أیضا خیریّة ما، و صلاحیة اخلاا. لأن الناع الی هذه الغایة ما قتالوا  لکنهم یات
میمتون،   )ابتن « إنه قد ینبّئ اللّه رجلا شریرا، الا بأن یردّه خیرّا أولا بیستم هتذا الترأى.   

انگتاری نبتوت    گرایی، در برابر ایتده طبیعتی   (. این دیدگاه متأثر از رو  نقل389: 1972
های وجودی نفس نبتوی تأکیتد    شناختی، بر ویژگی ایه تیلیلات هستیقرار دارد که بر پ

 شود. دارد که در ادامه تقریر می
پوشتی از   توان به انکار یا چاتم  شناختی پیاین می از دیگر آثار برآمده از مفلفه رو 

میمون ضمن بررسی کارکردهتای شتریعت، بته     تیلیل کارکردهای نبوت اشاره کرد. ابن
کند که معتقدند تعلیل شریعت و نگتاه مقاصتدی بته آن     یان اشاره میدیدگاه برخی یهود

سازی مناسک شرعی و عبادات مستتلام تنتال آنهتا در ستطح      صییح نیست؛ زیرا معقول
فکر باری است. اما اگر نتوانیم فلسفه و کارکردهای آنها را در  کنتیم، استناد آنهتا بته     

شریعة متن الاترا ع... وکلتک انهتم      من الناع قوم یعظم علیهم تعلیل»است:   خدا موجه
یظنون ان اکا کانت هذه الارا ع مفید  فی هذا الوجود و من اجل الکذا والکذا شرعنا بهتا  

ء لایعقتل لته معنتی بوجته      فکأنهم جاءت من فکر  و عن رویة کى عقل. أما إن کان شی
« ء من هتذا  ولایفدى لفا د ، فذلک بلا شک من قبل اللّه لأنه لیس تفدى فکر  انسان لای

(. این دیدگاه نیا برآمده از همان نگر  نقلتی بته آمتوزه نبتوت     592: 1972میمون،  )ابن
( استت کته در فضتای مستیییت و     Fiedeism« )گرایتی  ایمان»است و تقریری از دیدگاه 
نامد که انسان  می« العقول  ضعفاء»میمون پیروان این دیدگاه را  اسلام نیا مطرد است. ابن

دهتد، امتا ختدا     پندارند؛ زیرا انسان کار بدون هد  انجتام نمتی   گار داناتر میرا از آفرید
که چنین نیست و همته کارهتای ختدا حکمتت و هتد  دارد و       حالی دهد؛ در انجام می

میمون،  دهند )ابن گردد که آیات عهد عتیق بر این ادعا گواهی می می نفعش به خود ما باز
1972 :592.) 

ویتژه آیتات عهتد عتیتق      گیری از منابع وحیانی به ایی، بهرهگر نقطه قوت رویکرد نقل
مند مباحث الهیاتی است.  های عقلی و ارا ۀ نظام ضع  آن، نداشتن تیلیل است؛ اما نقطه

داننتد   که گذشت، برخی پیروان این رویکرد، تنها راه شناخت را نقل و روایات متی  چنان
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وران یهودی نیا ارزیابی  ی خود اندیاهبسندگی تأکید دارند. این رویکرد از سو و بر نقل
شده است. قرقسانی در نقد این رویکرد، معیار تاخی  اخبار معتبر از نامعتبر را یادآور 

کند که معیار  نقل است یا عقتل؟ در صتورت اول،    شود و این پرسش را مطرد می می
ت دوم، دهد؛ زیرا معیار خبر ثانی نیا عقل استت یتا نقتل؛ امتا در صتور      تسلسل ر  می

فإن قالوا بنظرٍ، نقضوا قولهم و ثبّتوا النظتر. وإن قتالوا   »شود:  بسندگی نقض می ادعای نقل
بخبرٍ، سئلوا عن الخبر الثانی بأی شیء یمیاون بینه و بین الخبر السقیم و یُلامُون فیه بمتا  

 (.111: 2019)قرقسانی، « ألاموا فیما تقدم.
غین نبوت از پیامبران واقعی نیتا در ایتن   از سوی دیگر، ملا  شناسایی مدعیان درو

گیتری از قواعتد    رویکرد موجه نیست؛ زیرا دلالت معجاات بر صدا نبوت تنها با بهتره 
کته پتذیر     حتالی  عقلی در حوزه عقل عملی، نظیر قبح اغرای به جهل میسور است، در

رقستانی،  تواند برگرفته از خود نقل باشد؛ زیرا مستتلام دور استت )ق   چنین مقدماتی نمی
2019 :111.) 

کننتد؛ بترای نمونته     ای تمستک متی   گرایی در یهودیت، بته ادلته   پیروان رویکرد نقل
شدنی نیستند. پاسخ این است که  رو اعتماد این معتقدند مقدمات عقلی خطابردار است، از

اولاد همین اشکال در حوزه نقل نیا جاری است؛ زیرا در برداشتت از نصتوص وحیتانی    
کنیم. از سوی دیگر، در کنار وجود خطا در حتوزه ادراکتات انستان کته      میگاهی اشتباه 

های نظتری بته    ادعای درستی است، معیار کا  خطاها نیا وجود دارد که ارجاع گااره
(. قرقستانی در ادامته دیگتر شتبهات نظریته      114 - 113: 2019بدیهی است )قرقسانی، 

( و بتر  113: 2019کند )قرقستانی،   میبسندگی را نیا تقریر و ارزیابی  گریای و نقل عقل
دهتد، بترای نمونته حضترت      تأیید حجیت عقل، شواهدی از کتتاب مقتدع ارا ته متی    

آورد:  گونته بتر وجتود ختدا استتدلال عقلتی متی        داوود)ع( با استفاده از آیات آفاقی این
)ماامیتر،  « دهتد  هایش خبتر متی   کند و فلک از عمل دست آسمان جلال خدا را بیان می»

. در جایی دیگر، سلیمان)ع( را به خداشناسی عقلی ترغیم و طلم فکتری ختدا   (2 :19
و تو ای پسر من سلیمان، خدای پدر ختود را باتناع و   »کند:  بخش قلمداد می را نتیجه

نمایتد و   ها را تفتیش می او را به دل کامل و به ارادت تمام عبادت نما؛ زیرا یهَُوَه همه دل
کند و اگر او را طلم نمایی، او را خواهی یافت؛ اما اگر او  هر تصور فکرها را ادرا  می

(. همننتین  9: 28)اول تتواریخ، فصتل  « را تر  کنی، تو را تا به ابد دور خواهد انداخت
ها بایستید و ملاحظه نماییتد و دربتاره    بر راه“گوید:  یهَُوَه چنین می»فرماید:  ارمیا )ع( می
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کدام است تا در آن سلو  نموده برای جتان ختود    های قدیم سفال کنید که راه نیکو  راه
(. موارد دیگری نیا بر حجیت استتدلال عقلتی گتواهی    16: 6)ارمیا فصل « راحت بیابید

 (.118: 2019دهد )قرقسانی،  می

 . رویکرد کلامی2
شتدت از الهیتات    ویژه یهودیتان قترون میانته، بته     رویکرد کلامی در میان یهودیان به

میمتون،   گیترد )ر. : ابتن   بر می های کلامی مختلفی را در و جریان اسلامی تأثیر پذیرفت
(. در اینجتا  204: 1378؛ شتلوموپینا و همکتاران،   46 - 19: 1390؛ جلالی، 180: 1972

 شود.   ترین آنها با اشاره به مباحث نبوت ککر می شاخ 

 . رویکرد کلامی متأثر از معتزلیان2-1
ایش کلامی یهودی در قرون میانه استت. در  ترین گر این رویکرد نخستین و برجسته

اواخر قرن نخست و اوایل قرن دوم هجرى، متفکران مسلمان به دو فرقه تقسیم شتدند:  
گروه نخست، باورهای دینی را از ظواهر آیتات و احادیتث و   «. معتاله»و « اهل حدیث»

شتکل گرفتت    رو در میاناان مابهه و مجسمه این گرفتند. از بدون تأمل کافی در آنها می
بتن عطتا     گتذار مکتتم اعتتاال، واصتل     (. پایه461، 1 : 1423؛ آمدی، 36: 1409)غاالی، 

؛ بغتتدادى، 139 - 138: 1422ا( در اوایتتل قتترن دوم استتت )عبتتدالجبار،   131 – 80)
(. اینتان از عقتل و تفکتر عقلانتی استتفاده      62 - 61، 1: 1364؛ شهرستانی، 118: 1408

هاى عقلی با ظتواهر دینتی مخالفتت داشتت، اقتدام بته        ستدلالکردند و هرگاه نتایج ا می
تترین مفلفته روشتی کتلام معتالتی،       (. شتاخ  46: 1383کردنتد )لاهیجتی،    تأویل می

توجهی به رو  نقلی است. بر ایتن استاع پیتروان ایتن      گیری از رو  عقلی و کم بهره
لجبار، رویکرد در سایه این مفلفه روشی و ضتمن پتذیر  حستن و قتبح عقلتی )عبتدا      

 هایی در حوزه نبوت رسیدند. ( به سلسله اندیاه97، 15 : 1965
( و متتأثر از معتالته، از اوایتل قترن ستوم      م1500–500وسطی ) الهیات یهودی قرون

وران ایتن گترایش    تترین اندیاته   م( شکل گرفت کته از برجستته   9هجری )اواخر قرن 
در حتوزه   عارون مقالات م(، نویسنده کتاب900)متوفی حدود  1توان داوود مقم  می

بتن   و نیتا ستعدیا گتا ون )ستعید      شرحی بر سفر پیدایش کتاب مقدعفلسفه و کلام و 
را نتام بترد. در ایتن میتان، ستعدیا      الامانات والاعتقادات نویسنده کتاب  2یوس  فیومی(
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تنها جایگاه والاتری دارد، بلکه به سلستله مباحتث نبتوت نیتا      گا ون در برابر مقم  نه
دار نگار  آثار فلسفی بتود، گرچته بترای اثبتات      یل پرداخته است. مقم  عهدهتفص به

: 1383؛ شتربا ،  99: 1392های یهودی استدلال ارا ه نکرد )گنتدمی نصترآبادی،    دیدگاه
دانند که بر کل تفکر یهودی در قترون میانته    (. سعدیا گا ون را پدر فلسفه یهودی می65

ظاهر با گرایش کلامی مخال  است،  ه ارسطویی که بهمیمون نمایندۀ فلسف اثر گذارد. ابن
ها )بته رهبتری ستعدیا( بتا اندیاته معتالتی ماتابهت         های گا ون اکعان دارد که اندیاه

(. 15: 1383؛ شتربا ،  180: 1972میمتون،   بسیاری دارد و از آن گرفته شده استت )ابتن  
ویتژه   عتالیتان )بته  م( نیا پیرو همین گرایش استت کته از م   1013بن حُفنی )م  سمو یل 

م( نیا 1149بن صدیق قرطبی )م   اعتاال بصره( اثر پذیرفته است؛ یوس  بصیر و یوس 
 (.92: 1383؛ شربا ، 26: 1390گیرند )جلالی،  در این دسته جای می

هتایش   اختصار به تقریر دیتدگاه  با توجه به جایگاه برجسته سعدیا در این رویکرد، به
 الامانتات والاعتقتادات  میلادی کتاب  933م. سعدیا در سال کنی در حوزه نبوت بسنده می

باور مستند به تعقل و تأمتل  « اعتقاد»دیدگاه مستند به ایمان و تعبد و « امانت»را نوشت. 
کند و بتا تأثیرپتذیری از معتالته،     است. وی در این کتاب، یهودیت را تفسیر عقلانی می

حال، وی برخلا  یوست  بصتیر و    نمدعی هماهنگی دین )یهودیت( با عقل است. باای
ها، صرفاد لباع یهودی بر کالبد معتاله ندوخت، بلکه با وجود غلبۀ اندیاه  دیگر قرا یمی

هتای کلامتی معتالیتان پاستخ      هایش، بر پایه سنت یهودی بته پرستش   معتالی بر دیدگاه
اصتول   این کتاب ده مقاله دارد و بتر پایته  (. 96 - 95: 1392دهد )گندمی نصرآبادی،  می
ای  اهتمام ویتژه « نبوت»سعدیا پس از توحید، به آموزه گانۀ معتاله نوشته شده است.  پنج

ستلبی پیاتینیان بته نبتوت کته صترفاد بته نقتد منکتران نبتوت             دارد و با وجود نگر 
کنتد و آن را پتس از توحیتد     را بررستی متی    پرداختند، وی با نگر  ایجتابی نیتا آن   می

(. وی بر پایته وجتوب عقلتی تکلیت  بته اثبتات       112: 1880نماید )فیومی،  بررسی می
دانتد کته    پردازد؛ به این ترتیم کته انستان را موجتودی مکلت  متی      ضرورت نبوت می

داند؛ بنابراین  تواند به سعادت همیاگی برسد و راه رسیدن به آن را انجام تکالی  می می
نسان ناان دهند )فیتومی،  لازم است خدای حکیم پیامبرانی بفرستد تا راه سعادت را به ا

(. این همان برهان لط  است که معتالیان و امامیه با تکیه بر حستن  113 - 112: 1880
؛ 20 - 19، 15 : 1965اند )عبدالجبار،  انگاری نبوت آن را تقریر کرده و قبح عقلی و لط 

 (.  346: 1413حلی، 
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بته ستعادت برستاند،     هتا را بتدون انجتام تکتالی      سعدیا این احتمال را که خدا انسان
دهد که عقل رسیدن به سعادت از راه انجام تکالی  را افضل از رستیدن   گونه پاسخ می این

: 1880داند و هرگا این دو فرض از منظر عقل مساوی نیستند )فیتومی،   بدان بدون آنها می
پتردازد؛ بتا    گیری از حسن و قبح عقلی، به ضرورت نبوت متی  (. وی همننین با بهره113

کنتد یتا در قالتم احستان      ن تقریر که عقل انسان به وجوب پادا  به نیکوکار حکم میای
نیتاز از احستان باشتد(. و ایتن      گااری )اگتر بتی   )اگر بدان نیازمند باشد( یا در قالم سپاع

گااری امتر   بایست بندگان را به سپاع حکم عقلی درباره خدا نیا صادا است؛ بنابراین می
تتوان تکمیتل کترد کته      گونته متی   (. ایتن برهتان را ایتن   114 - 113: 1880کند )فیتومی،  

گااری از خدا فرع بر شناخت و اطاعت از دستورات اوست که همه اینهتا فترع بتر     سپاع
 114: 1880کند )فیتومی،   های دیگری نیا بر ضرورت نبوت مطرد می نبوت است. وی راه

نبتوت و شترع را در    ( که از جمله آنها میدودیت ادراکی عقل است که ضترورت 118 -
(. سعدیا در کنتار ایتن نگتر  ایجتابی،     379، 3: 1392؛ پیترز، 24: 1880پی دارد )فیومی، 

 (.118: 1880ویژه براهمه را نیا ارزیابی کرده است )فیومی،  شبهات منکران نبوت به
  استت کته بستان معتالیتان،    « نبوت الهی»های دیدگاه سعدیا، تأکید بر  از دیگر مفلفه

پتذیرد و لطت     ( متی 389: 1972میمون،  )ابن  میمون با مفهوم عرفی ا به تعبیر ابننبوت ر
(. وی در مسئله معجاه 308: 1391کند )جلالی،  داند و تبیین فیلسوفان را رد می الهی می

هتای پیتامبران را تصتدیق     بر این باور است که عقل انسان در گام نخست، جتواز گفتته  
کنتد   داند؛سپس در گام بعتدی درخواستت معجتاه متی     میکند، آنها را مخال  عقل ن می

(. وی با وجود باور به برتری حضرت موسی)ع( بر دیگتر پیتامبران   132: 1880)فیومی، 
و برخورداری از وحی بدون واسطه و تخاطم با خدا بدون واسطه فرشتتگان، ایاتان و   

 100: 1880یومی، داند )ف دیگر پیامبران را قادر بر آوردن معجاات به صورت دا می نمی
  (. تیلیل سعدیا از حقیقت معجاه و تفاوت آن با سیر کاملاد برگرفته از برداشتت 122 -

الامتری و دومتی را تصتر  در قتوای ادراکتی       معتالیان است که اولتی را واقعتی نفتس   
 (.179: 2015؛ ککری، 124: 1880دانند )فیومی،  مخاطم می

هتای رویکترد کلامتی     تترین مفلفته    شود که شاخ از رهگذر این مطالم آشکار می
ضترورت  »، «نقلتی  -گیتری از رو  تلفیقتی عقلتی     بهره»یهودی با قرا ت سعدیا، نظیر 

، «انگتاری نبتوت   اصتطفا ی »، «ارزیابی شبهات منکران نبوت»، «نبوت بر پایه قاعده لط 
 و...، همسان با رویکرد کلام معتالی و متأثر از آنان است.« تیلیل حقیقت معجاه»
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 . رویکرد کلامی متأثر از اشعریان2-2
این رویکرد با اثرپذیری از اشاعره به ترسیم نظام الهیاتی خود در حوزه نبوت و حی 

های اشاعره در حوزه نبوت، در این رویکترد نیتا یافتت     ترین اندیاه پردازد. شاخ  می
انگتاری   موهبتی»های این رویکرد در مسئله نبوت،  ترین مفلفه شود. از جمله شاخ  می

پذیرنتد.   اند و یهودیان متأثر از آنان نیا آن را می است که اشاعره نیا آن را پذیرفته« نبوت
م( یکی از متفکران این رویکترد استت کته کتتاب      1141 – 1075یهودا هلوی )پیش از 

شتدت تیتت    را نوشتت و بته   الخضتری ماهور به  الیجة والدلیل فی نصر الدین الذلیل
ست و منتقد ارسطوست. این کتاب در قاهره، زیرنظتر دکتتر حستن    تأثیر میمد غاالی ا

حنفی و با تبدیل خط عبری به عربی منتار شده است. هلتوی تیتت تتأثیر غاالتی بتر      
« نبتوت »کرد. هلتوی   نابسندگی و میدودیت عقل در تبیین موضوعات الهیاتی تأکید می

های طبیعی و  راین با تلا داند. بناب را موهبت الهی و قابلیت تلقی وحی را خدادادی می
اعتقادی استت. مقام نبوت با  تنها قابل دریافت نیست، بلکه اینها ناانه بی تفکر فلسفی نه

آید. نبتوت نقطته امتیتاز     کمال قوای ادراکی انسان نظیر قوه عاقله و متخیله به دست نمی
ه اسرا یل و فلسطین است و خارج از دستترع فیلستوفان استتت. اتصتا  فلاستفه بتت      

ملکوت نبوت بسان گذر شتر از سورا  سوزن است. پیامبران از حیث اخلاقی از دیگتر  
اند و با چام بتاطنی و حتس مخفتی و فراستت، امتور فرامتادی را        مردم کاملاد برجسته

 (.111: 1383؛ شربا ، 284 - 281: 1393کنند )گندمی نصرآبادی،  مااهده می
بر عقل است. بر همین اساع هلتوی راه  های این رویکرد، تقدم وحی  از دیگر مفلفه

گیرد که ختدای یهودیتت ختدای     داند و نتیجه می های فلسفی می انبیا را مقدم بر اندیاه
(. این دیتدگاه همستان و حتتی برگرفتته از دیتدگاه      109: 1383فلاسفه نیست )شربا ، 

د؛ پذیرنت  اشعریان است که بر پایه نفی حسن و قبح عقلی، ضرورت عقلی نبوت را نمتی 
؛ 350: 1405کننتد )رازی،   مطرد متی « سمعیات»به همین دلیل مسئله نبوت را در شمار 

(، بلکه حتتی وجتوب نظتر در شتناخت     217، 8 : 1419؛ جرجانی، 5، 5 : 1409تفتازانی، 
هرحتال   (. بته 251، 1 : 1419؛ جرجتانی،  58: 1405داننتد )رازی،   خدا را نیا شترعی متی  

داند نه فلسفه. وی تعالی به ستمت عقتل فعتال را     ات میهلوی، راه تعالی را مطالعه تور
 (.111: 1383داند )شربا ،  مطالعه فلسفه اما راه رسیدن به نبوت را تورات می

م( از دیگر پیروان این مکتم، تیت تتأثیر غاالتی استت و     13اسیاا البلاغ )م قرن 
کتتاب از  غاالتی استت. وی در ایتن     مقاصتد الفلاستفة  او شترد   اصتلاد العقا تد  کتاب 
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های فلستفی و وحیتانی    کند. به باور وی میان یافته سینا و فارابی انتقاد می میمون، ابن ابن
تواننتد از طریتق بررستی عقلتی در متتن       این تمایا اساسی وجود دارد که فیلسوفان متی 

کتاب مقدع به عنوان نقطه آغاز نظریات فلستفی را در  کننتد؛ امتا در طتر  مقابتل،      
کنند و انتقال آنها به دیگران تنها بتا وستاطت آنتان     ها پیامبران در  میحقایق نبوی را تن

پذیر است؛ بنابراین در در  این مفاهیم، حکیم نسبت به افراد عادی برتری نتدارد   امکان
هتای   های فلستفی بتا داده   (. البلاغ موارد تعارض میان یافته183 - 182: 1383)شربا ، 

هتای   گونه موارد ضتمن تصتدیق عقلتی یافتته     در این کند که گونه حل می وحیانی را این
هتای معمتولی    پذیریم و آنها را برتر از فهتم انستان   های وحیانی را تعبداد می فلسفی، داده

(. این مطلم نیا در راستای تأثیرپذیری از نگر  اشتعری  183: 1383دانیم )شربا ،  می
مبنتی بتر پتذیر  دیتدگاه     میمون در مسئله قتدم عتالم    است. وی در ادامه، راه حل ابن

گونته   پذیرد و میتان ایتن دو ایتن    تورات )حدوث عالم( و تخطئه دیدگاه فلاسفه را نمی
کند که بر اساع ایمان خال ، دیدگاه تورات و بر اساع عقل، دیدگاه فلاسفه  جمع می

 (.184: 1383دانم )شربا ،  پذیرم؛ اما فهم تورات را ویژه پیامبران می را می

 کلامی قرائیم متأثر از تفکر حنفی و ماتریدی . رویکرد2-3
این گرایش در فضای اسلامی زاده شتد و توستط عنتان بتن داوود در قترن دوم در      

اند عنان از دوستتان   سپس بنیامین نهاوندی آن را رهبری کرد. گفته  عراا شکل گرفت و
ز وی تتأثیر  ا(، رهبر مکتم رأی در کوفه بود و در مسا ل فراوانتی ا 50ابوحنیفه )متولد

بند ابوحنیفته بتود )ر. :    پذیرفت. عنان در فقه تیت تأثیر مذهم حنبلی و در زندان هم
سو همنتون مکتتم اهتل رأی کوفته بته       (. گرایش عنانیه از یک360، 5: 1383میسری، 

توجه بودند و با رد تلمود )تورات شتفاهی(، تنهتا کتتاب مقتدع را      سنت و روایات بی
تفستیر شتفاهی تتورات    « تلمتود »مونه قرقسانی این ادعا را که دانستند. برای ن حجت می

(. بتر  167: 2019کترد )قرقستانی،    شدت رد متی  است که موسی)ع( آن را بازگو کرد، به
انگارانته   ویتژه مباحتث انستان    گترا بودنتد؛ بته    همین اساع در بستیاری از متوارد عقتل   

(Anthropomorphismیهودیت تلمودی را نمی )   ی دیگتر جمودشتان بتر    پذیرفتنتد. از ستو
بتتن موستتی  ظتتواهر کتتتاب مقتتدع، آنتتان را بتته اهتتل حتتدیث نادیتتک کتترد. دانیتتال   
بتن یوست     قومیسی)القمیای(، یهودا هدسّی، یعقوب قرقسانی، یوس  بصتیر، هتارون   

تترین داناتمندان قرا یمتی     بتن ایلیتا از بتارگ     بن موسی بایاصی و هارون هروفه،ایلیا 
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یر معتاله و در مواردی تیت تأثیر تفکرات حنفی و نیتا اهتل   اند که عمدتاد تیت تأث بوده
تتوان   ترین پیروان این گرایش می (. از مهم362، 5: 1383اند )ر. : میسری،  حدیث بوده

  و هتارون  المیتتویی ، یوس  بصیر نویسنده الأنوار و المراقمیعقوب قرقسانی نویسنده 
؛ ستلیمانی اردستتانی،   247: 1995. : ظاظا، را نام برد )برای آشنایی با قرا یم، ر بن ایلیا 

1384 :272.) 
قرقسانی همنون اهل رأی بر تمییا روایات صییح از غیرصییح تأکید داشت و این 

(؛ 111: 2019دانستت )ر. : قرقستانی،    بستندگی متی   مسئله را از جمله ادله بطلان نقتل 
شمرد )قرقسانی،  بسندگی برمی همننین ضرورت معجاات را دلیل دیگری بر بطلان نقل

پتردازد، در   متی « قیتاع »تفصیل به مسئله  (. وی با تأثیرپذیری از ابوحنیفه، به111: 2019
کند و در گام  گام نخست ادله منکران حجیت قیاع را به روایت سعدیا فیومی بازگو می

(. او در مستئله  160 - 125: 2019دهتد )قرقستانی،    بعدی آنها را مورد ارزیابی قرار متی 
منون معتالیان، نیاز به وحی را بر پایه حکم عقل و حسن و قبلی عقلتی اثبتات   وحی ه

(. یوست   12 - 11: 1389؛ علمتی،  84: 1383؛ شتربا ،  134: 2019کرد )قرقسانی،  می
دانست، بلکه استتدلال عقلتی بتر     شرط پذیر  سخنان پیامبر می بصیر نیا اعجاز را پیش

؛ 84: 1383یر  نبوت استت )شتربا ،   وجود خدا و قدرت و حکمتش نیا مقدم بر پذ
 (.12 - 11: 1389علمی، 

قرقسانی با تأکید بر مفلفه گاینش و اصطفای الهی، بر ایتن بتاور بتود کته خداونتد      
گایند و بالاترین مراتم نبوت در رسالت موسی)ع(  هایش برمی پیامبر را به سبم ویژگی

دای او را بانود. دومین مرتبتۀ  توانست جلال الهی را ببیند و ص زیرا او می  متجلی است؛
القتدع استت کته داوود)ع( از ایتن طریتق ماامیتر و        نبوت، الهام روحی از ستوی رود 

ها و کتاب جامعه و امثال آن را پدید آوردند. قرقسانی راه اثبتات اعتبتار    سلیمان )ع( غال
 (.89: 1383دانست )شربا ،  رسالت الهی را معجاات می

ایان توجته استت کته مفلفتۀ روشتی ماتتر  میتان        در تیلیل رویکترد کلامتی، شت   
گیری از رو  تلفیقی  های یهودی متأثر از کلام معتالی، اشعری و ماتریدی، بهره گرایش
انتد، از رو    نقلی است. متکلمان برخلا  میدثان، به رو  نقلی بسنده نکرده -عقلی 

رهاوردهتا و الاامتات   های عقلی و اهتمتام ویتژه بته     اند. ارا ه تیلیل عقلی نیا بهره برده
عقلی در سلسله مسا ل نبوت در سایه همتین مفلفته شتکل گرفتت. بتدیهی استت کته        
حضور این مفلفه در مکاتم مختل  کلامی، متفاوت است؛ برای نمونه در کلام معتالتی  
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های رویکترد   ترین کاستی تر از کلام اشعری است. از جمله مهم و ماتریدی بسیار پررن 
شناختی از مباحث نبوت است. در ایتن رویکترد بتر ختلا       ن هستیکلامی، فقدان تبیی

شناختی حقیقت نبوت، وحتی،   رویکرد فلسفی و عرفانی، تلاشی در راستای تبیین هستی
کردن به ظتواهر   بسنده ‎ ‎شود و غالم متکلمان ضمن معجاه و دیگر فروع نبوت ارا ه نمی

بته ماهیتت    ‎ ‎ بخاتیدن  طتور و عمتق  آیات و روایات و تفسیر وحی به اعلام و ابلاغ، در ت
 اند. وحی و نیا حقیقت نبوت و مسا ل مربوط به آن گام مهمی برنداشته

 . رویکرد فلسفی3
گیتری   ترین رویکردهای الهیات یهودی است که بر بهره رویکرد فلسفی از جمله مهم

جستته  از زبان، مبانی و ادبیات فلسفی در سلسله مباحث الهیاتی تأکید دارد. شاخصته بر 
شتناختی نبتوت و وحتی     های هستی این رویکرد در مسئله نبوت و وحی، تأکید بر جنبه

تترین   اختصتار بته شتاخ     گیرد که به های مختلفی را دربرمی است. این رویکرد گرایش
 شود. می آنها اشاره

 گرایی . گرایش فلسفی یونانی3-1
  ا  فتتیلون  نماینتده   مثابه نخستین گرایش ایتن رویکترد، نامتدارترین    این گرایش به

  (. وی204: 1378ب.م( استتت )ر. : شتتلوموپینا،  40 –ا.م  20استتتکندرانی )حتتدود
دادن الهتیات کتاب مقدع با فلسفه یونتانی استت کته     آشتتی  دار فیلسو  عهده  نخستین

  از  کارگیری مفاهیم فلسفی یونانی به نفع اعتقادات یهودی تلا  کترد. وی  در راستای به
داد  پذیرفت و از دیگرسو، اصالت را به یهودیتت متی   تبار حکمت یونانی را میسو اع یک

هتای   حکمت یونانی را آمتوزه   پایه  رو این داد؛ از ها را به یهتودیت پیوند می و همه خوبی
فرض که فیلسوفان یونانی برخی حقایق وحیانی کتتاب   دانست. او با این پیش یهودی می

اند، اصول یهودیت را در قالم نوعی فلسفه ارا ه کترد   مقدع را به مدد عقل کا  کرده
؛ 17: 1389ارا تته داد )ولفستتن، « روایتتتی یهتتودی از فلستتفه یونتتانی»و از ایتتن طریتتق 

 (.204: 1378شلوموپینا و همکاران، 
میان فیلون و سعدیا در نوع نگر  به مسئله نبوت این تمایا اصلی وجتود دارد کته   

صر فیلون، ویژۀ افراد فرهیختته جامعته بتود؛ ولتی در دوره     آشنایی با فلسفه یونانی در ع
گرایی عمومیت یافته بود و شتک و تردیتد و تییتر در تتودم      گرایی و فلسفه سعدیا عقل
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بترد؛   مردم ایجاد شده بود. برخی آثار رایج در این دوره، اساع یهودیت را زیر سفال می
موزشی مدارع بتود، دویستت   برای مثال حیوی بلخی در کتابش علیه یهودیت که متن آ

 (.209: 1378؛ شلوموپینا، 98: 1392گانه گرفت )گندمی نصرآبادی،  اشکال بر اسفار پنج

 . گرایش نوافلاطونی متأثر از نوافلاطونیان مسلمان3-2
الصفا و فیلستوفان مستلمان    این گرایش متأثر از مکتم نوافلاطونی اسماعیلیه، اخوان

بتن   (. استیاا  17: 1383د فلسفی یهود است )شربا ، های رویکر یکی دیگر از گرایش
بتن عمتران و    م(، فیلسو  نوافلاطتونی، شتاگرد استیاا     952– 855سلیمان اسرا یلی )

دان یهودی در دوره میانه است که بتا اندیاته یونتانی و از     جاار، نخستین الهی استاد ابن
های نوافلاطتونی را وارد   یاهویژه اسماعیلیه ارتباط برقرار کرد و اند رهگذر مسلمانان به

استت. آثتار     العناصتر و  الجتواهر ، الیتدود یهودیت نمود. وی نویسنده آثتار فلستفی   
آزاد از آثتار کنتدی )فیلستو  مستلمان نوافلاطتونی( استت         ترجمه یا ترجمه تقریبا شبه

(. وی در مسئله نبوت بتا تأثیرپتذیری   152، 3: 1393؛ فورلی، 16: 1383)ر. : شربا ، 
را پتذیرفت. او نبتوت و فلستفه را مستانخ     « نبتوت طبیعتی  »یمان مسلمان، نظریه از حک

دانست و بر توانایی قتوای ادراکتی    یکدیگر و آنها را تعالی و اتیاد نفس با عقل فعال می
 (.76 - 70: 1383نفس نبوی تأکید داشت )شربا ، 

و از نخستتین  م( مفستر تتورات   1167-1091« )عیتاررا  ابن»بن مئیر ماهور به  ابراهیم 
مترجمان آثار اسلامی به عبری است که سبم گستر  علوم اسلامی و دانتش یهودیتان   

ا  نوافلاطتونی استت و از ابوایتوب     شرقی در میان یهودیان اروپایی شد. عقاید فلسفی
، 4: 1378م( نیا متأثر بتود )ر. : موستوی بجنتوردی،    1057-1021بن گبیرول ) سلیمان 

توانتد عتالم    دانست که متی    نوافلاطونی انسان را عالم اصغر می(. ابراهیم با نگر1512
ا  بته وحتی نیتاز دارد. وی     های جاودانه اکبر را باناسد و برای بازگات به سرچامه

دانست: ال ( وحی در قالم کتتاب مقتدع و ارا ته شتریعت؛ ب(      گونه می وحی را سه
ای که منتهتی بته نبتوت     حیها ارزانی شده است؛ ج( و معرفت عقلانی که به تمام انسان

داند، گرچه ممکن است آن واستطه بتا عقتول     شود. وی وحی را همیاه با واسطه می می
(. وی بر خلا  منکتران معجتاات معتقتد    117 - 116: 1383متید شده باشد )شربا ، 

طتور کامتل باناستیم، فراطبیعتت را نیتا       توانیم قوانین طبیعی را به  بود که چون ما نمی
توانتد ستبم وقتوع معجتاات باشتد، بلکته        تنها خداوند متی  . به باور وی نهشناسیم نمی
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تواننتد بتر حرکتات ستتارگان تتأثیر بگذارنتد؛        پیامبران کامل نیا با اتصال به عقتول، متی  
 (.118 - 117: 1383درنتیجه در عالم طبیعت نیا معجااتی را ایجاد کنند )شربا ، 

 بستان العقول  یهودی یمنی نویسنده م(، فیلسو1165نتنئیل  بیر  فیومی )م حدود 
های نوافلاطونی آشتنا   گنجد که از راه اسماعیلیان یمن، با اندیاه نیا در همین گرایش می

هتای   پردازد و توانتایی  گرایانه به تبیین نبوت می شد. وی نیا با رویکرد فلسفی و طبیعت
عقل اول بته دلیتل   داند. به باور وی  نفسانی شخ  نبی را در دریافت وحی برجسته می

رو ختدا اراده کترده استت کته      ایتن  ای که با مناأ خود دارد، دارای ابهام است؛ از فاصله
وحی از نفس کلی آغاز گردد و با وساطت شخصیت پا  نبتوی کته جهتان متاده او را     

تواند وقایع آینده را پیاگویی نماید و معجاه  نیالوده است، تجلی یابد و با این تجلی می
دهد؛ همننین با توجه به ضرورت هتر   د و با نبوتش راه رستگاری را ناان میانجام ده

شتان، هتر ملتتی وحتی      ملت به دریافت قوانین و دستورات متناسم بتا نیازهتای زمانته   
: 1383کند و پیامبران مخصوص ختود را دارنتد )شتربا ،     متناسم با آنها را دریافت می

ضرت میمد)ص(، به حقانیت دعتوت  (. نتنئیل ضمن بیث درباره نبوت ح124 - 123
دهد که ایاان بترای اصتلاد امتت عترب و هتدایت       کند، اما توضیح می ایاان اعترا  می

استرا یل هتم دارای    پرستان مبعوث شده بود. هر امتی شریعت خاص خود را دارد، بنی بت
فالواجم علینا أن نتیفظ بما قد صار »... شود:  شرع خاص خود است و شریعت نسخ نمی

(. وی بتا  189: 2014)نتنئیتل،  « ی أیدینا و ما ناأنا علیه و لانعاد أحداد من ستا ر الاترا ع.  ف
همین مبنا، گاه به آیات قرآنی و احادیث منقول از پیتامبر)ص( استاتهاد کترده استت و از     

کنتد؛ بترای نمونته در بتاب برتتری       یتاد متی  « بعتض الصتالیین  »جمله ایاان را با عنوان 
کته گتاهی بته     (، چنان185: 2014کند )نتنئیل،  ت متعدد قرآن استاهاد میاسرا یل به آیا بنی

هتای   (. استتناد 209: 2014کنتد )نتنئیتل،    روایات پیامبر به عنوان بعض الصالیین اشاره می
مکرر او به احادیث و اشعار منقتول از امیرالمتومنین علتی)ع( نیتا درختور توجته استت؛        

هتا   ( و پتاورقی 65 - 63: 2014قدمته )نتنئیتل،   در م بستتان العقتول  که میقق کتتاب   چنان
کند. به طور کلی با تورا در صفیات کتتابش   ( به این موارد اشاره می141: 2014)نتنئیل، 

خوریم کته گتاهی ماننتد     شده از امام )ع( برمی به موارد مختلفی از ارجاعات به کلمات نقل
به آن « شاعر العرب»یا « لماءبعض الع»احادیث نبوی به شکل مجهول نقل شده یا با عنوان 

، 122، 121، 127، 133، 141: 2014کنتد )بترای نمونته، ر. : نتنئیتل،      حضرت اشاره متی 
 دهندۀ تأثیرپذیری وی از فرهن  و تراث اسلامی است. ( که همۀ این موارد ناان161
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 . گرایش فلسفی ارسوویی متأثر از مشائیان مسلمان3-3
اسلامی خیلی تأثیرگذار بود. الهیات یهودی در اواستط  تفکر ارسطویی بر فلسفه و کلام 

باجته بته ستمت ارستطوگرایی      ستینا و ابتن   قرن دوازدهم میلادی تیت تأثیر فارابی، ابن
م( نویستنده   1180 – 1110« )داوود ابتن »بن داوود هلوی ماهور به  کایده شد. ابراهیم 

شتدت   رستطویی استت و بته   دان یهودی با گترایش ا  ، نخستین الهیالعقید  الرفیعةکتاب 
کند. وی کته   جد انتقاد می بن گبیرول نوافلاطونی به سیناست و از سلیمان  تیت تأثیر ابن

این کتاب را با هد  کلی سازگاری میان فلسفه و دین تتألی  کترد، در مقدمته یتادآور     
 (.136: 1383شود این کتاب را برای حل مسئله جبر و اختیار نگاشته است )شربا ،  می

شناختی ماا ی و ستیر از وحتدت بته کثترت، عقتل       وی ضمن ترسیم نظام هستیهل
داند. به باور وی سه مرتبه پیامبرانته   فعال را حاکم بر عالم طبیعت و سرچامه نبوت می

های صادا؛ ب( مکاشفات در حال ناخودآگتاه؛ ج( مکاشتفات    وجود دارد: ال ( رؤیای
هتایی   ه اینکه لط  کامل الهی در انساندر حال بیداری و خودآگاهی. وی تصریح دارد ب

عیتم دارنتد، آشتکارتر استت و اینهتا واستطه ختدا و         که رفتاری کامل و اخلاقیات بتی 
تواننتد   دهد. تنها نفوع پا  متی  اند و خدا اینها را تا مرتبه عقل فعال تعالی می مخلوقات

هیاکتار بترای   ای نایل شوند و کسم علم و ارتباط اجتمتاعی بتا افتراد پر    به چنین مرتبه
کته ملاحظته    (. چنتان 140 - 139: 1383دریافت این مرتبه بسیار مفید استت )شتربا ،   

کنتد و   سو، نبوت را برپایته اصتول ماتا ی ترستیم متی      شود وی در این سخن از یک می
پتذیرد؛ از دیگرستو دریافتت ایتن مقتام وجتودی را فترع         نظریته نبتوت طبیعتی را متی    

هتای نبتی را در دریافتت آن متفثر      سوی سوم، تتلا   داند؛ از های نفسانی می شایستگی
داند. هلوی پس از این قاعده کلی، اسرا یل را تنهتا شایستته والاتترین مرتبته نبتوت       می
 (.140: 1383داند )شربا ،  می

ترین فیلسو  یهتودی دوره میانته، موستی     ترین نماینده این گرایش و بارگ برجسته
ر طرد مباحث کاملاد از فضتای استلامی متتأثر    م( است که د 1204 – 1135بن میمون ) 

ای دارد و غالباد تیت تتأثیر همتین رویکترد بته      است. وی به رویکرد فلسفی توجه ویژه
شناختی بته تبیتین    سو با نگر  هستی پردازد. وی از یک تقریر مباحث نبوت و وحی می

ه نبتوت، از  شتناختی بت   پردازد؛ از سوی دیگر با نگر  جامعته  ترین ارکان نبوت می مهم
: 1972میمتون،   کند )ابن کارکردهای نبوت در جامعه نیا غافل نیست و آنها را بررسی می

(؛ برای نمونه در نگاه وی، در مراتم وجودی عالم امکان، پیامبر از بالاترین جایگاه 415
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وهتذه  »کنندۀ بالاترین مرتبه کمال انسانی استت:   وجودی انسانی برخوردار است که بیان
: 1972میمتون،   )ابتن « ی مرتبة الانسان وغایة الکمال الذی یمکن ان یوجد لنوعته هی اعل

داند که با وساطت عقل فعتال   شناختی نبوت را  فیض الهی می (. وی حقیقت هستی400
حقیقتة النبتو  وماهیتهتا هتو فتیض      »شود:  بر قوه ناطقه و سپس بر قوه متخیله افاضه می

الفعال علی القو  الناطقة أولاد ثم علی القو  المتخیلة یفیض من اللّه عاوجل بوساطة العقل 
 (.  400: 1972میمون،  )ابن« بعد کلک
ای نوافلاطونی است و در فلسفه افلتوطین مطترد    که واژه« فیض»گیری از واژه  بهره

میمون از فلستفه نوافلاطتون استت؛ از ستوی      کنندۀ تأثیرپذیری ابن سو بیان است، از یک
دهد. مطلم دیگتر اینکته در ایتن     وی به متون وحیانی را ناان می دیگر میاان دلبستگی

تفسیر شده است کته  « دریافت حقایق غیبی از عقل فعال»تعری ، حقیقت نبوت بر مدار 
میمتون   بنتابراین از نظتر ابتن     شتود.  نامیتده متی  « وحی»چنین دریافتی از سوی پیامبران، 

میمون نظریته   ت این است که ابنحقیقت نبوت، دریافت وحی است. گواه بر این برداش
میمون در اینجتا متتأثر از فتارابی     (. ابن404: 1972میمون،  پذیرد )ابن انقطاع نبوت را می

میمتون همگتام بتا     (. ابن89: 1996داند )فارابی،  است که فیض نبوت را همان وحی می
و  شتود  فلسفه ارسطویی معتقد است پیامبر در فرایند نبتوت بته عقتل فعتال متصتل متی      

که برای قوه عاقله و متخیلته نیتا نقتش مهمتی در      کند؛ چنان حقایق را از او دریافت می
میمون در تعری  نبوت کاملاد متأثر از فتارابی استت. فتارابی     فرایند وحی قا ل است. ابن

گتذرد   دانتد کته از عقتل فعتال متی      وحی را تنال حقایق غیبی در مرتبه خیال نبتوی متی  
دانان بعدی تأثیر ژرفتی گذاشتت و تبیتین     میمون در میان الهی بن(. ا121: 1995)فارابی، 

نبوت بر پایه نظام فلسفی ماا ی در میان فیلسوفان یهودی طرفداران زیادی پیدا کرد که 
دانتانی   تتوان الهتی    اند. تنها برای نمونه می به همین اساع به تقریر مسا ل نبوت پرداخته

(، 162: 1383(، داود قیمیتی )شتربا ،   154 :1383بتن یهتودا )شتربا ،     نظیر سمو یل 
بتن ستمو یل    (، ابتراهیم  163: 1383م( )شتربا ،  1186بن میمتون )م   بن موسی  ابراهیم

( که بتا همتین نگتر  بته تقریتر      206 - 205: 1383م( و... را نام برد )شربا ، 1240)م
 اند. مباحث نبوت پرداخته

شناختی نبوت  مام به ابعاد هستیدر تیلیل رویکرد فلسفی، شایان توجه است که اهت
های این رویکرد است  فلسفی از این آموزه از برجستگی -و وحی و ارا ه تبیین عقلانی 

های مختل  این رویکرد حضور دارد. از سوی دیگر،  که با اختلا  تاکیکی در گرایش
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های فلسفی یهودی از فلسفه اسلامی نیتا کتاملاد برجستته استت کته       تأثیرپذیری گرایش
 سیناست. دار فلسفه فارابی و ابن شدت وام میمون اشاره کرد که به توان به ابن ویژه می به

 گیری نتیجه
 شود: از رهگذر جستار حاضر، مطالم زیر آشکار می

شناستی آنهتا،    هتا و رو   تنها در فهم دقیق دیدگاه . شناخت رویکردهای الهیاتی نه1
ها در  نقش مهمی دارد. عمده اختلا  دیدگاهبلکه در تیلیل و بررسی و ارزیابی آنها نیا 

حوزه نبوت و وحی در اختلا  رویکردهتا ریاته دارد. در الهیتات یهتودی در حتوزه      
 مطرد است.« فلسفی»، و «کلامی»، «گرایی نقل»کم سه رویکرد  پژوهی، دست نبوت

گرایتی حتاکم    گرایی )الهیات کتاب مقدسی(، نگر  نقلی و نت   . در رویکرد نقل2
بترای ارا ته تبیینتی عقلانتی از مباحتث خداشناستی و نبتوت صتورت           تلاشتی  است و

شتود. ایتن    گیرد، بلکه حتی استفاده از عقل، غیرضروری و حتی اشتتباه داناتته متی    نمی
شود، از قرن اول پیش از میلاد تا قترن   رویکرد که رویکرد ربّنی و تلمودی نیا نامیده می
فتته برجستتته ایتتن رویکتترد در حتتوزه شاتتم متتیلادی بیاتتتر مطتترد بتتوده استتت. مفل 

مند مباحتث الهیتاتی    نظام  بسندگی و فقدان تیلیلات عقلی و نبود ارا ه پژوهی، نقل نبوت
 از جمله نبوت است.

شتدت از الهیتات    ویژه یهودیان قرون میانته بته   . رویکرد کلامی در میان یهودیان به3
دانتان یهتودی    گیرد. الهتی  ر میب های کلامی مختلفی را در اسلامی تأثیر پذیرفت و جریان
های کلامی در جهان استلام و در ارتبتاط بتا معتالته، از      دوره میانه پس از ظهور اندیاه

بن یوس  فیتومی معترو     اوایل قرن سوم هجری ظهور کردند. داوود مقم  و سعید 
اند.  ترین نمایندگان اندیاه الهیاتی یهودی با گرایش معتالی از برجسته« سعدیا گا ون»به 

گیتری از   بهتره »های رویکرد کلامی یهودی با قرا تت ستعدیا، نظیتر     ترین مفلفه شاخ 
ارزیتابی شتبهات   »، «ضرورت نبوت بر پایه قاعتده لطت   »، «نقلی -رو  تلفیقی عقلی 

و ... همگام با رویکرد « تیلیل حقیقت معجاه»، «انگاری نبوت اصطفا ی»، «منکران نبوت
ن است. رویکرد کلامی متأثر از اشعریان با اثرپذیری از اشاعره کلام معتالی و متأثر از آنا

پتردازد. یهتودا هلتوی و استیاا      به ترسیم نظام الهیاتی خود در حوزه نبوت و حی متی 
های این رویکرد، تقتدم وحتی بتر عقتل استت.       البلاغ از پیروان این رویکردند؛ از مفلفه

ن را بته وجتود آورد و پتس از وی    گرایی مکتم قرا یم که عنان بن داوود آ گرایش عقل
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بنیامین نهاوندی آن را رهبتری کترد، همنتون اصتیاب رأی کوفته بته ستنت تتوجهی         
بتن   بن موسی، یهودا هدسّی، یعقتوب قرقستانی، یوست  بصتیر، هتارون      نداشتند. دانیال 

 اند. ترین دانامندان قرا یمی بن ایلیا از بارگ  بن موسی و هارون یوس ، ایلیا

گیری از زبان، مبانی و ادبیتات فلستفی در    سفی در یهودیت که بر بهره. رویکرد فل4
  هتای مختلفتی استت. نامتدارترین     سلسله مباحث الهیاتی تأکید دارد، نیا دارای گترایش 

کتارگیری   استکندرانی است که در راستای به  مآبی، فتیلون گرایش فلسفی یونانی  نماینده
فرض کته فیلستوفان    هودی کوشید و با این پیشمفاهیم فلسفی یونانی به نفع باورهای ی

یونانی برخی حقایق وحیانی کتاب مقدع را به مدد عقل کا  کردند، اصول یهودیتت  
دان یهودی  بن سلیمان اسرا یلی نخستین الهی را در قالم نوعی فلسفه ارا ه کرد. اسیاا 

تترین و   برجستته های نوافلاطونی را وارد یهودیتت کترد.    در دوره میانه است که اندیاه
بتن میمتون    ترین نماینده گرایش فلسفی ارسطویی متأثر از ماا یان مسلمان، موستی   مهم

دان فلسفی دوره میانه در الهیات فلسفی یهودی  ترین الهی توان برجسته است که او را می
 ترین ارکان نبوت پرداخت. شناختی به تبیین مهم دانست؛ او با نگر  هستی

پژوهی یهتودی از   سو تأثیرپذیری رویکردهای نبوت ستار، از یک. از رهگذر این ج5
ریای رویکردی جامع در الهیات یهودی،  رویکردهای اسلامی و از دیگرسو ضرورت پی

  شود. در فلسفه اسلامی آشکار می« حکمت متعالیه»بسان 

 ها نوشت پی
مستییی  « نونتوع »در دوره شاگردی پیش  «داوود مقم »بن مروان رقی شیرازی ماهور به  . داوود 1

در فکر گرویدن به مسیییت بود، اما با شناخت بیاتتر دو مقالته در نقتد  نوشتت )بترای آشتنایی       
 (.64: 1383؛ شربا ، 226تا:  بیاتر، ر. : حفنی، بی

شود. تاریخ ولادت و درگذشت وی را  نیا گفته می« سعید»و « سعد»، «سعادیا». گاهی به جای سعدیا، 2
: 1383؛ مستیری،  9: 2015اند )ر. : ککری،  دانسته (م 943 – 892)و برخی  م( 943 – 883) برخی

انتد )ر. : حفنتی،    (. برخی نظام فکری وی را بسیار شبیه نظام فکری زکریتای رازی دانستته  165  ،5
 (.132تا:  بی

 منابعفهرست 
ران: انتاتارات  ترجمه فارسی انجمن کتاب مقدع، تهکتاب مقدع )عهد عتیق و عهد جدید(، 

 م. 1987ایلام، 
 قاهره: مکتبة الثقافة الدینیة. . تیقیق: یوس  اتاى. دلالة الیا رینم(.  1972میمون، موسی. ) ابن
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. تیقیق: احمد میمدمهدی. قاهره: الدین  أبکار الأفکار فی اصولا(. 1423الدین. ) آمدی، سی 
 دارالکتم.  

. تهتران: پژوهاتگاه   1الدین خرماتاهی.     مه: بهاء. ترجپژوهی دین (.  1379الیاده، میرچا. )
 علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.

. قاموع الکتتاب المقتدع  م(.  1995بطرع عبدالملک، جون الکسندر طمس؛ و ابراهیم مطر. )
 قاهره: دارالثقافة.

 لجیل.. بیروت: داراالفرا و بیان الفرقة الناجیة منهم الفرا بینا(.  1408بغدادى، عبدالقاهر. )

. قتم:  2. ترجمته: حستین تتوفیقی.      یهودیت، مسیییت و استلام  (.  1392پیترز، ا .  ی. )
 داناگاه ادیان و مذاهم.

.  . مقدمه، تیقیتق و تعلیتق: عبتدالرحمن عمیتره    المقاصد شرد ا(.  1409تفتازانی، سعدالدین. )
 . قم: الاری  الرضی.1  

 . بیروت: دارالکتم العلمیة.1.   المواق  شرد ا(.  1419جرجانی، میرسیدشری . )
هتای استلامی در    های الاهیاتی یهودی متأثر از جریان جریان» (.  1390الله. ) جلالی، سیدلط 

 .46 - 19. ص 7   فصلنامه معرفت ادیان.«. دوره میانه

اثرپذیری الاهیات فلسفی یهودی از فلسفه و کتلام استلامی   » (.  1391الله. ) جلالی، سیدلط 
 رساله دکتری رشته ادیان و عرفان. قم: مفسسه امام خمینی.«. ه میانهدر دور

. مجلته هفتت آستمان   ترجمه: بهروز حتدادی.  «. الاهیات یهودى» (.  1387جیکوبا، لو یس. )
 .56 - 39، ص 38پیاپی 

 . قاهره: مکتبة مدبولی.1.   الموسوعة النقدیة للفلسفة الیهودیةم(.  1980حفنی، عبدالمنعم. )

 جا: مکتبة مدبولی. . بیفلاسفة و متصوفة الیهودیة  موسوعةتا(.  عبدالمنعم. )بی  حفنی،
. تصتییح و تعلیتق:   المراد فی شرد تجرید الاعتقاد کا  ا(.  1413بن یوس . )  حلی، حسن

 . قم: مفسسة النار الاسلامی.4زاده آملی.    حسن حسن

تقدیم مصتطفی الناتار.    ءون نموکجاد(.علم الکلام الیهودی )سعدیا جام(.  2015ککری، یییی. )
 الدار المصریة اللبنانیة.  قاهره: . 2  

. 2   المیصتل )نقتد المیصتل(.    المیصتل در ضتمن: تلختی    ا(.  1405رازی، فخرالدین. )
 بیروت: دارالأضواء.

 . قم: کتاب طه.2   یهودیت. (.  1384سلیمانی اردستانی، عبدالرحیم. )

. 1رضا نقتدعلی.     ترجمه: علی فلسفه یهودی در قرون وسطا. (.  1383شربا ، دن کوهن. )
 قم: مرکا مطالعات و تیقیقات ادیان و مذاهم.

هتای هنتدی، چینتی و     سه سنت فلسفی )گاارشی از فلسفه (.  1378شلوموپینا و همکاران. )
 . قم: بوستان کتاب.1ترجمه: ابوالفضل میمودی.    یهودی(.
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 . قم: نار الاری  الرضی.3   الملل و النیل. (.  1364. )عبدالکریم  شهرستانی، میمد بن

. تهتران: مفسسته   2.   الکتافی  شترد اصتول    (.  1383صدرالمتألهین، میمتد بتن ابتراهیم. )   
 مطالعات و تیقیقات فرهنگی وابسته به وزارت فرهن  وارشاد عالی.

 اق: دارالقلم.. دم2.   الفکر الدینی الیهودی أطواره ومذاهبهم(.  1995ظاظا، حسن. )
تعلیق: احمد بن حستین ابوهاشتم.      شرد الاصول الخمسة.ا(.  1422عبدالجبار، ابوالیسن. )

 بیروت: داراحیاء التراث العربی. . 1

. تیقیتق: جتورج قنتواتی.    المغنی فی أبواب التوحید و العتدل م(.  1965عبدالجبار، ابوالیسن. )
 قاهره: الدارالمصریة.

. 1. ع فصلنامه الهیات تطبیقی«. تأثیر کلام معتالی بر کلام قرا یمی. » ( 1389علمی، قربان. )
  2. 

 . بیروت: دارالکتم العلمیة.1.   الاقتصاد فی الاعتقادا(.  1409غاالی، ابوحامد. )

 بیروت: مکتبة الهلال. آراء اهل المدینة الفاضلة.م(.  1995، ابونصر. ) فارابی

 . بیروت: مکتبة الهلال.1   لسیاسة المدنیة.کتاب ام(.  1996فارابی، ابونصر. )

ترجمه:  های میانه(. ، فلسفه سده3تاریخ فلسفه راتلج )ج (.  1393فورلی، دیوید )ویراستار(. )
 . تهران: نار چامه.2حسن مرتضوی.   

شده بتر استاع نستخه     چاپ کتاب الأمانات والاعتقادات.م(.  1880یوس . ) فیومی، سعدیا بن 
 کتابخانه داناگاه کالیفورنیا در آمریکا. اصلی کتاب در

تیقیق: حستین عبدالبتدیع حستین.     الأنوار و المراقم.م(.  2019قرقسانی، ابویوس  یعقوب. )
 . مصر: الهیئة المصریة العامة للکتاب.1مراجعة و دراسة: احمد میمود هویدی.   

فصتلنامه  «. ودیستعدیا گتا ون؛ نخستتین فیلستو  یهت     » (.  1392گندمی نصرآبادی، رضتا. ) 
 .112 - 93. ص 33. پیاپی 9دوره  حکمت و فلسفه.

ارسطوستیای در یهودیت تیت تأثیر غاالی با تأکیتد بتر   » (.  1393گندمی نصرآبادی، رضا. )
 .288 - 267. ص 19. پیاپی 2.   11ع  فلسفه دین.«. دیدگاه یهودا هلوی

 نار سایه.. تهران: 1   گوهر مراد. (.  1383لاهیجی، عبدالرزاا. )

. ترجمته: مفسسته   دایر المعار  یهود، یهودیت و صهیونیسم (.  1383مسیری، عبدالوهاب. )
المللتی   . تهتران: دبیرخانته کنفترانس بتین    1هتای تتاریخ خاورمیانته.       مطالعات و پژوهش

 حمایت از انتفاضه فلسطین.

رکا دایر المعار  . تهران: مدایر المعار  بارگ اسلامی (.  1378موسوی بجنوردی، کاظم. )
 بارگ اسلامی.

مترجم عبری به عربی: سهیر سیداحمد دوینی.    بستان العقول.م(.  2014نتنئیل، بیر  فیومی. )
 . قاهره: المرکا القومی للترجمة.1
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. قتم:  1ترجمته: علتی شتهبازی.       فلستفه آبتای کلیستا.    (.  1389ولفسن، هری اوسترین. )
 داناگاه ادیان و مذاهم.

جتا: مطبعتة لجنتة     . بتی 1   میمون )حیاته ومصنفاته(.  بن موسی م(.  1936اسرا یل. ) ولفنسون،
 التألی  والترجمة والنار.

 




