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 و قدیم گرایی و واگرایی معتزلۀ جدید هم
 *مصطفی سلطانی

 
 [1404ی3ی1 تاریخ پذیرش:؛ 1403ی11ی1 تاریخ دریافت:]

 چکیده
ر ساد  نخسات دارد. گرا است که حیاتش ریاه در اواخ مذهبی کلامی و عقل« معتزله»

این مذهب در دهۀ سوم قر  دوم بالید  گرفت و تا سد  چهارم جریا  کلامی حاکم در 
جامعۀ اسلامی بود؛ اما از سده پنجم رو به افاول نهااد و در قار  هفاتم فروپاشاید. باا 

گرایی در جامعۀ اسلامی نیز به فراموشی سپرده شد. در دو سد   فروپاشی این فرقه، عقل
ای از اندیامندا  اسلام در مقام دفاع از اسلام و دفع شبهات واردشده بر دین،  اخیر عده

ای  اند. این نوشتار به رو  کتابخانه و به نومعتزله شهرت یافته  از رو  معتزله بهره برده
گفتاه اسات.  ها، در پی تبیین وجوه امتیاز و اشتراک دو جریا  پیش و تحلیل مقار  داده

گرایی، دفاع و دفع شبهه از  گرایی، فلسفه مبادی ایجادی چو  عقلدو دستراه فکری در 
گرایی،  گرا؛ اما در تفسیر متن، مباانی و لاوازم عقال اسلام، باور به ایول ایمانی و... هم

 مندی احکام اسلامی و... واگرایند. پذیری قرآ  از فرهن  عصر نزول، تاریخ تأثیر
 

 گرایی، تجددگرایی، روشنفکرا  ، عقلهای کلامی نومعتزله، فرقه ها: کلیدواژه
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 مقدمه

پژوهان، نام مذهبی استت کته اوایتل قترن دوم هجتری از       فرقه در اصطلاد« معتاله»
ا( در شهر بصترۀ کاتور عتراا تأستیس شتد. نتااع        ١٣١ت   ٨٠واصل بن عطا ) سوی
تترین بستتر ایجتاد ایتن      مرتکتم گنتاه کبیتره، عمتده      ها در حکم دنیوى و اخروى فرقه
 بود.  هفرق

( و مرجئه آنان را مفمن )ابتوزهره،  24: 1410 خوارج آنان را کافر و مار  )جارالله،
خواندند، حستن بصترى    ای از امت آنان را مفمن فاسق می دانستند. عده ( می118: 1375

بن عطا آنان را نه مفمن و نته کتافر، بلکته دارای جایگتاهی بتین       آنها را منافق و واصل 
شهرت یافت )ستید مرتضتی،   « منالة بین المنالتین»انست. این نظریه به د ایمان و کفر می

؛ شهرستانی، 118: 1376؛ بغدادی، ١٣٩ت  ١٣٨: 1408؛ قاضی عبدالجبار، ١١٥، ١: 1373
تترین ابتاار معرفتت     (. به کسانی که این نظریه را پذیرفتند و عقل را عمده48، 1: 1378

گری مثل سیدجمال و  اخیر اندیامندان اصلاد شود. در دو قرن دانستند، معتاله گفته می
های دین و دفاع از آن در برابتر شتبهات    عبده که تبیین عقلانی از دین را راه تبیین آموزه

اند. نوشتار حاضر در پی تبیتین وجتوه    اند، به نومعتاله ماهور شده مخالفان اسلام دانسته
انتد؛ امتا    این موضوع قلتم زده  اشترا  و امتیاز این دو جریان است. هرچند میققانی در

فرض در این موضوع یافت ناده است. بترای   اثری مستقل و بدون تیلیل مبتنی بر پیش
اثر میمتد عبتده و طتارا عبتدالیلیم و آثتار       المعتاله بین القدیم و الجدیدنمونه کتاب 

ین الاستلام بت  »توان در زمرۀ این آثار برشمرد. این سخن در دو کتاب  میمد عماره را می
یتابی   راحتتی قابتل دستت    میمد عماره به اثر« سقوط الغلو العلمانی»و  «التنویر و التاویر

است. عماره در این دو اثر به دنبتال ارا تۀ اندیاته و نقتد اعتتاال جدیتد استت؛ امتا در         
های آنها اشتاره   ها و افتراا پردازد و به اشترا  مواردی ضمن نقد به مقایسۀ دو تفکر می

که دربرگیرندۀ مجموعه مقالاتی در پنج جلتد   «شناسی اعتاال نو جریان»اب کند. در کت می
تتوان   آوری شده است، نیا در ضمن نقد می صالیی جمع است و به کوشش میمد عرب

شناسی بنیادین  رو »مورد بیث رسید. این رویکرد در کتاب  به مباحثی دربارۀ موضوع
از نویستندگان تتألی  شتده استت و      که به قلم جمعی «اندیامندان معاصر جهان اسلام

نوشتۀ میمتدتقی   «تجربۀ دینی و مکاشفۀ عرفانی»و  «پذیری تجربۀ دینی و قرا ت»کتاب 
یابی است. این آثار که در ضمن مباحث به موضوع مورد بیث این  فعالی نیا قابل دست

حتث  فترض وارد تیلیتل مبا   اند، در مواردی رویکرد جامی دارند یا با پیش قلم پرداخته
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گرایتی و   میتور بتدون جتام    طتور مستتقل و موضتوع    که این نوشتار به اند؛ درحالی شده
 فرض به بیان موضوع پرداخته است. پیش

با توجه به اینکه شناخت عوامل ایجادی دو جریان فکری مورد بیث، نقش متفثری  
پتردازیم.   در دسترسی به تیلیل اید ولوژی دو جریان دارد، ابتتدا بته ایتن موضتوع متی     

داننتد کته در    پژوه عواملی را در ظهور و تطور این دو جریتان اثرگتذار متی    میققان فرقه
 کنیم. ادامه به این عوامل اشاره می

 الف. عامل سیاسی

پس از رحلت رسول خدا )ص(، بیث دربارۀ خلافت از جمله عوامل مهم اختتلا   
(. این مستئله پتس   13: 1375ها بود )ابوزهره،  گیری فرقه بین مسلمانان و بسترساز شگل

از قتتتل خلیفتتۀ ستتوم و پتتذیر  مستتئولیت خلافتتت از ستتوی امیرمفمنتتان علتتی )ع( و 
کیری دو جریان موافق و مخال  در مقابتل حضترت ظهتور بیاتتری داشتت. در       شکل

چنین شرایطی مسئلۀ حکم مرتکم کبیره فراگیر شده بود. خوارج معتقتد بته کفتر غیتر     
دانستند؛ اما واصل بن عطتا بتا طترد     دارالیرب می کیش خود بودند و ممالک آنها را هم

بودن سرزمین مخالفان و آزادی انستان،    و اعتقاد به دارالصلح« منالة بینَ المنالتین»نظریه 
 آرایی کرد. در مقابل آنها ص 

شدند؛ زیرا طرد بیث قَدَر از طر  واصتل   در این میان امویان وارد عرصۀ سیاست 
گیری امویتان و تیجتر    ایی امویان مطرد شد. در مقابل سختبن عطا در تقابل با جبرگر

( کته ابوزیتد   140: 1375خوارج در تکفیر، جریانی به نام معتاله شکل گرفت )ابوزهره، 
الاتجاه العقلتی  »کند و برای تبیین نظر خود در مقدمه کتاب  نیا این دیدگاه را تقویت می

بته بیتان فضتای سیاستی     « الفکر الاعتاالیالاطار التاریخی لناأ  »کیل عنوان  «فی التفسیر
از منظر دیگر، تکوین معتاله مقتارن   .(11: 1995پردازد )ابوزید،  عصر تکوین معتاله می

رسیدن عباسیانی بود که داعیۀ مبارزه با امویان و حامیان کلامتی آنهتا یعنتی     قدرت   با به
وی را بته ختدا نستبت    مرجئه و قدریه را داشتند که با طرد جبرگرایی، ظلم حاکمان امت 

کردند. در مقابتل ایتن تفکتر، نظریتۀ معتالته )اختیتارگرایی(        دادند و آنها را تبر ه می می
شد. از سویی با تثبیت حکومت عباسیان، به دلیل شترایط ختاص آن زمتان و     تقویت می

های دین هجتوم آورده بتود. معتالته نیتا کمتر       های جدیدی بر آموزه ترجمۀ کتم، شبهه
شبهات واردشده بسته بود. از سوی دیگر رابطۀ دوستی بتین رجتال طبقتۀ     همت به دفع
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جانبۀ  اول اعتاال و حاکمان عباسی وجود داشت. بر این اساع معتاله مورد حمایت همه
ای از حاکمتان   عتده  «طبقتات المعتالته  »عباسیان قرار گرفت؛ تا بدانجا که صاحم کتاب 

   1(.120تا:  الله، بی  )مهدی لدیندهد  عباسی را در زمرۀ رجال عباسی قرار می

 دوستی ب. علم
ای در کا ، استنباط و اثبات اعتقتادات دینتی    کننده عقل و احکام عقلی نقش تعیین

ای که از نظر آنها عقل تنها راه معرفت و متلا  پتذیر  یتا     گونه کرد؛ به معتالیان ایفا می
: 1378؛ برنجکتتار، 56 ،1: 1387؛ شهرستتتانی، 110: 1400هتتا بتتود )اشتتعری،  رد پدیتتده

المعار  کلُّها معقولة بالعقل واجبة بنظر العقل و شکر المنعم واجتم قبتل   »(. جملۀ 112
شعار این فرقه بتود )شهرستتانی،   « ورود السّمع و الیُسن و القُبح کاتیّان للیَسن و القبیح

ن ایتن  شود که در اندیاۀ پیتروا  (. از منطوا و مفهوم این جمله فهمیده می56، 1: 1378
مکتم فکری، عقل میور اصلی و عمده در استنباط است و نیا در مقایسه با نقتل، رتبتۀ   

دانتد؛ امتا در    نفسه معتبر متی  شناسی، نقل را فی مقدم و برتری دارد. این مکتم در رو 
کند. همننتین ایتن مکتتم در     صورت وجود دلیل عقلی، نقل را شاهد یا اماره تلقی می

داند. بر این اساع معتاله معتقد به  عقل را مقدم بر نقل می صورت تعارض عقل و نقل،
 حسن و قبح کاتی هستند.

از سوی دیگر با عبور اسلام از مرزهای جایر العترب و تعامتل مستلمانان بتا دیگتر      
ادیان و مذاهم، بستر ورود مباحث جدیدی مانند جبر، اختیار، قضا و قدر و... به جامعۀ 

آموزی، ستبم شتد    ل فکری به انضمام تاویق اسلام به علماسلامی فراهم شد. این تیوّ
 ای به سراغ مباحث عقلی بروند و فرقۀ معتاله تاکیل شود. که عده

 ج. رشد تمدن و بایستگی تعامل با دیگر ادیان 
های گوناگون تعامل مستتمری   گیری و گستر  معتاله، مسلمانان با ملت زمان شکل

گیتری   زمتان بتا شتکل    سلمانان از آنان شده بود. هتم داشتند. این امر سبم تأثیرپذیری م
ویژه یهتود وارد   از سوی دیگر ادیان به« مباحث لاهوتی»معتاله، مباحث خاصی با عنوان 

های اسلامی شد. طرد این مباحث در جامعۀ اسلامی سبم شد که امت اسلامی از  آموزه
بیاتترین اثتر در تاتکیل     رسد ویژه از ناحیۀ یهود، تهدید شود. به نظر می درون خود، به

این فرقه از سوی مسیییت با طرد مباحث لاهتوتی و... بتود. ایتن ادعتا زمتانی اثبتات       
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شود که نگاهی به میاان نفوک مسیییان در نظام سیاستی و دستتگاه حکتومتی امویتان      می
داشته باشیم؛ زیرا امویان تمایتل زیتادی بته مستیییت داشتتند، حتتی مستیییانی مثتل         

، 5: 1400)بتلاکری،   سرجون بن منصور رومی مسییی که از مسیییان شام سفیان ابی ابن
( بود، در حکومتت معاویته بته    42، 2: 1413؛ مفید، 356، 5: 1403؛ طبری، 288 - 159

؛ طبتری،  17، 4: 1349اثیتر،   سمت کاتم و مااور دربار او منصتوب شتده بودنتد )ابتن    
؛ 199، 6: 1403معاویه شد )طبری،  (. همو بعد از معاویه، مااور یاید بن183، 6: 1403

ا( قتدیس کنیستۀ شترقی     112( و بعتد از او، یییتای دماتقی )   261تتا:   مسعودی، بتی 
(. در 120، 1تا:  ؛ سبیانی، بی32: 1410ه، مسیییان از جمله مااوران امویان بود )جاراللّ

رو  ایتن  مقابله با این تبلیغ و اثرگذاری، جامعۀ اسلامی بته جبهتۀ دفتاعی نیتاز داشتت. از     
 معتاله در جامعۀ اسلامی شروع به بالیدن کرد.

 د. نقش فلسفه
رو مسلمانان قستمت   زمان با نهضت ترجمه بود. از این گیری جریان معتاله هم شکل

اعظم میراث فلسفی جوامع متمدن بیگانه را که بر اثر فتوحات در قلمرو دولت استلامی  
دهۀ میانی سدۀ ستوم بته اوج ختود رستید     به دست آمده بود، اقتباع کردند. این امر در 

دادنتد.   (. فیلسوفان یونان مباحث خود را با جدل و مناظره ارا ه متی 71: 1371)ساگین، 
شد که آنها افکتار ختود را    ستد مسلمانان با این سبک و رو  در مباحث باعث می و داد

ا تمستک بته عقتل و    ای با اعتقاد به اینکه ب (. عده58تا:  بر اسلام تیمیل کنند )خیاط، بی
توان در مقابل این روند قد برافراشت، فرقتۀ معتالته    های فلسفی و علمی می طرد بیث

؛ یوستتفیان، 56 - 54: 1410؛ جتتارالله، 15 – 14: 1375را تاتتکیل دادنتتد )ابتتوزهره،   
1380: 38 - 44.) 

 پیدایش نومعتزله
نت کته قرا تت   ویژه در دنیای عرب، گروهی از متفکران اهل ست  در دوران معاصر به

انتد. ظهتور اولیتۀ     انتد، بته نومعتالته شتهرت یافتته      جدیدی از اندیاۀ اعتاالی ارا ه کرده
هتای فرهنگتی، توجته بته      ویتژه در پدیتده   نومعتاله با مواجهۀ تمدنی اسلام و غرب بته 

های داخلی و طرد تعارض علم و دین )شعار دیتن افیتون    اصلاحات، زدودن کامکش
هتانو تتوکس    انطون،  امندان مسییی مثل ارنست رنان، فرد جامعه است( از سوی اندی
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(. به این بیان که در مواجهۀ اندیامندان اسلامی بتا تمتدن   19: 1363و... بود )مجتهدی، 
 غرب سه نگر  بالیدن گرفت:

ای سرچامۀ اصلی ماکلات را نبود سازماندهی و نظتم سیاستی و فستاد     ال ( پاره
 اند؛ دولت دانسته
 اند؛ توجهی به علم و دانش و نبود آموز  صییح را مطرد کرده ای بی ب( عده

انتد   ها دانستته  های انیرافی در تفکرات دینی را اساع بدبختی ج( برخی نیا برداشت
هتای   حتل  توان واکنش مستلمانان و ارا تۀ راه   (. درمجموع می108: 1386، هاام شرابی)

 کرد:  آنان را در دو دسته و جریان مختل  و حتی متضاد خلاصه
 گرا با گرایش به تمدن غرب؛ . جریان تجدد1
 (.171: 1400طلم و احیا و بازسازی تفکر دینی )موثقی،  . جریان اصلاد2

جریان دوم معتقد بود باید با ارا ۀ تفسیری جدید از اسلام کته مطتابق بتا مقتضتیات     
مستلمانان و  طلبی، احیاگری، بیدار کتردن   زمانه باشد، به نوسازى میراث اسلامی، اصلاد

(. 19: 1363بازسازی و تغییر و ارا ۀ قرا ت جدیدی از تفکر دینی پرداختت )مجتهتدی،   
خواهانته استت    روشتنفکرانه یتا تجتدد     آبادی آغازکنندۀ این جنتبش  الدین اسد سیدجمال
هتای نادرستت از استلام و     (. به نظر این گروه، تفستیرها و فهتم  127، 2: 1986)حنفی، 

افتادگی مستلمانان استت    گری، عامل عقم عقل بر اثر رواج اشعری گرفتن جایگاه نادیده
؛ 20: 1406؛ عبتده،  7: 1998؛ سلیمان سلیم، 241: 1995؛ ابوزید، 17ت   6: 1423)فیومی، 
گذاشتتن تعتالیم    (. نومعتالیان راه پیارفت مستلمانان را در کنتار  202، 2: 1379مددپور، 

 انتد.  ی معتاله در جهتان استلام دانستته   گرا گرای اشعری و احیای مکتم عقل مکتم متن
گیتری نومعتالته یتا اعتتاال نتوین در قترن نتوزدهم         تترین علتت شتکل    این امتر عمتده  

  بود. میلادی
شوند. در طبقۀ اول ایتن جریتان    باید افاود که نومعتاله به دو طبقۀ رجالی تقسیم می

آبتادی   استد  التدین  م( ، ستیدجمال  1938ت   1877افرادی ماننتد میمتد اقبتال لاهتوری )    
گیرنتد. ایتن طبقته تتا حتدودی       ا( و شاگرد  میمد عبتده قترار متی    1314ت  1254)

انتد   اند؛ اما نگاهی حداقلی به دین داشته مدار و پایبند به احکام دین و لوازم آن بوده دین
الترحمن   (. در طبقتۀ دوم ایتن جریتان افترادی ماننتد فضتل      218ت 215: 1381)صاحبی، 

در انتدونای، حستن حنفتی و نصتر حامتد ابوزیتد در مصتر و        پاکستانی، خال  مجید 
گیرنتد. رجتال ایتن طبقته      عبدالکریم سرو  و میمد مجتهد شبستری در ایران قرار می
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غالباد اهل احیاگری و دلباخته مدرنیته هستتند، عقتل خودبنیتاد و آزاد از هرگونته قیتد و      
هتای   ن دارند. اینتان گتااره  پذیرند و سعی در ارا ۀ وجهی عقلانی از دی تعلق دینی را می

رو هی  ابایی از تیمیل مفاهیم مدرن بتر ستنت    این دانند. از بخش نمی وحیانی را معرفت
 (.127، 2: 1986دینی ندارند )حنفی، 

بعد از معرفی اجمالی دو جریان مورد بیث که جنبۀ مقدماتی داشت، به بیان وجتوه  
 پردازیم. تاابه و تمایا دو نیله فکری می

 ه تشابه. وجو1
 . شباهت در مبادی ایجادی1-1

آفترین باشتد.    ممکن استت در مبتادی ایجتادی یتک فرقته عوامتل متعتددی نقتش        
پژوهان در تیلیل و آمایش علل ایجادی معتاله معتقدنتد دفتع تاتتت و اضتطراب      فرقه

هتایی چتون جتدل،     گیتری از راه  جامعه به دلیل قتل عثمان، دفاع عقلانی و فلسفی، بهره
هایی که از سوی یهودیت، مسیییت و... یا  .. در دفاع از دین، دفع و رفع شبههمناظره و.

؛ حنفتی،  35ت   30، 1: 1405به واسطۀ ترجمه متون یونانی وارد اسلام شده بود )صبیی، 
رستد عوامتل    گیری معتالۀ کهن است. به نظر متی  ترین علل شکل ( از عمده630، 2: 1986
آفرین بتود. پژوهاتگران مواجهتۀ اندیاتمندان      یا نقشگیری نومعتاله ن گفته در شکل پیش

شده از سوی متفکران غربتی چتون طترد تعتارض علتم و       مسلمان با مسا ل نوپدید طرد
هتای   دین، ترویج جهل و خرافه در اسلام و توجه به اصلاحات، تیول و زدودن کامکش

یان فکری، بسترهای رو این دو جر دانند. ازاین داخلی را از جمله علل ایجادی نومعتاله می
 (.35ت  30، 1: 1405؛ صبیی، 104: 1385ایجادی ماترکی دارند )عنایت، 

 گرایی . شباهت در عقل1-2
هتای دینتی داشتت     تفکر اعتاالی کهن با تکیه بر نوعی عقل، سعی در تفستیر آمتوزه  

(. آنتان در تقابتل و جتدال کلامتی بتا عالمتان اهتل کتتاب و         262، 6تتا:   بتی  )سبیانی،
بردند؛ زیترا در مباحثته بتا آنتان تمستک بته قترآن و         تان از رو  عقلی بهره میپرس بت

بایستت بته قضتایای     دینی بود و نفوک و اعتباری نداشتت، بلکته متی    حدیث، دلیل درون
کردنتد.   دینی هستتند، استتناد متی    برخوردار از حجیّتی مقبول عقول باری که دلیل برون

 - 15، 3: 1425فکر عقلانی( روی آوردند )امین، گرایی )ت بنابراین معتاله به عقل و عقل
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طتوری کته    (. بته 15: 1422بردنتد )الناصتر،    ( و نقل مخال  عقتل را بته تأویتل متی    17
معتاله برای بیث در همۀ مسا ل عنان عقل را رها کترده و  »گوید:  احمدامین مصری می

بیث کند و گسترۀ به عقل این حق را دادند که دربارۀ آسمان و زمین، خدا و انسان و... 
. بنتابراین طبقتۀ   )68، 3: 1425امین، (« ماخصی را برای پژوهش در آن ماخ  نکردند

شتود، وجتوه    الدین اسدآبادی و میمتد عبتده آغتاز متی     اول از نومعتاله که با سیدجمال
هتای نومعتالته،    اشترا  زیادی با معتالۀ کهن دارد؛ زیرا جوهرۀ اصتلی و بنیتان اندیاته   

رسد با امین الختولی   دالی است؛ اما طبقات بعدی نومعتاله ت که به نظر می گرایی اعت عقل
(. 127، 2: 1988دانتد )حنفتی،    شود ت عقل را مرجعی مستقل در کنار نقل متی   شروع می

بته حتدی   « گرایتان  نقل»اند و معتقدند  صر  مخال « گراییی نقل»رو اینان با جریان  این از
داننتد و بتا    را حجت شرعی متی « خبر واحد»ند که حتی ا در رفتار خود راه افراط پیموده

انتد و در ایتن فضتا بته      گونه تبدیل کرده مرج و این کار فهم از شریعت را به فضایی هرج
دنبال تیصیل امیال خود هستند، نه مقاصد شریعت )موستوی، ستایت پژوهاتکدۀ امتام     

یتد بته نقتل یتا وحتی      السلام(. عقل اعتاال قدیم بسیار با عقتل امامیته کته مف    رضا علیه
رو اعتاال قتدیم در قبتال نصتوص دینتی از تواضتع علمتی        این افق است. از باشد، هم می

دینتی،   های برون طبقۀ اول نواعتاال هرچند در تقابل با شبهه .خاصی برخوردار بوده است
است، تا حدودی در این مهم با معتالۀ کهن   از بازسازی تراث دینی سخن به میان آورده

است. مبنای آنان این بود که باید قرا تی عقلانی از میراث دینی ارا ه کرد تا مورد همسو 
دینی قرار گیرد؛ اما طبقۀ متأخر این جریان فکری مسیر دیگری  افکنان برون پذیر  شبهه
ای که در تعری  عقتل و نتوع برختورد بتا نصتوص دینتی رویکتردی         گونه را پیمود؛ به

اعتاالی در طبقتۀ متتأخر همتان عقتل      در پیش گرفت. عقل نوواگرایانه با اعتاال تاریخی 
مدرن در غرب است که شامل عقل ریاضتی، تجربتی، عرفتی     گرای پست نسبی خودبنیاد

و... است. بنابراین طبقۀ دوم اعتاال نو در مواجهه با تعارض اولیه و حداقلی نقل یا ن  
(. بتر  87: 1406عبده، (هد د با عقل، حکم به تقدم عقل بر نقل و تعلیق نصوص دینی می

این اساع عقلانیت در نومعتالۀ متأخر اصلاد شباهتی با معتاله قدیم و حتی بتا نومعتالتۀ   
 متقدم ندارد.

 زدایی از متون مقدس و سنت . قداست1-3

های مهم جریان نواعتاالی، عبور از سنت است. طرد تاریخمندی سنت در  از ویژگی
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های  از حجیت را فراهم کرد. همننین طرد تأویلاین دستگاه فکری بستر سقوط سنت 
نگری افراطی در فهتم و قرا تت قترآن بستتر      شناسانه و تاریخی عقلانی، تفسیرهای زبان

عبور از متون مقدع و سقوط کاربردهای آن را فراهم نمود. بنابراین فقدان متوالات بته   
زدایی از دین  و قداستگری دینی( در معتالۀ کهن و گرایش به سکولاریسم  ابالی دین )لا

موالاتی بته دیتن در    ا  اناوا و بی در عرصۀ اجتماع و سیاست در اعتاال نوین که نتیجه
گرایی دو دستگاه فکتری   های مهم هم های مختل  تمدنی است، از جمله شاخصه عرصه

 (.144 - 140: 1416آید )عبده و طارا عبدالیلیم،  به شمار می

 های واردشد  از سوی آنها دفع شبهه. تعامل با دیگر ادیان و 1-4
های گوناگونی  زمان با توسعۀ اسلام و آشنایی مسلمانان با ملت گیری معتاله هم شکل

چون یهودی، مسییی، مجوسی و ضرورت ایجاد تعامل با آنان بود. این تعامل و ارتبتاط  
ی هتا  مستمر سبم شده بود که مستلمانان از آنتان متتأثر شتوند. تأثیرپتذیری بته شتکل       

گوناگون بود؛ برخی از آنها با توجه به منافع مسلمانان و برخی با اهدا  شخصی چتون  
شتدند و   ای دیگر درواقع مسلمان متی  مالی و سیاسی به اسلام تمایل یافته بودند؛ اماّ عده

هتای دیتن قبتل را کته بته عنتوان ملکتات         آوردن مانع نبود که ناخودآگتاه آمتوزه    اسلام
شتدن چُنتین    ها شده بود، در جامعۀ اسلامی ظهتور دهنتد. مطترد   کات آن شان هم نفسانی

داد و زمینه را بترای تاتکیل فرقتۀ معتالته فتراهم       مسا لی جامعه را تیت تأثیر قرار می
 (.630، 2: 1986کرد )حنفی،  می

ای روبرو بود. بعد از جن   جامعۀ اسلامی در عصر ظهور نواعتاال نیا با چنین پدیده
جهان به دو بلو  شرا و غرب، جهان اسلام دچار تقتابلی جدیتد   جهانی دوم و تقسیم 

مانتدگی مستلمانان    و جدی با جهان غرب شد. این پرسش کته دلیتل انیطتاط و عقتم    
چیست، کهن بسیاری از متفکران اسلامی حتی مستارقان را به خود ماغول کرده بتود.  

و... که حمایت استعمار هانو تکس  انطون،  ای از مستارقان مانند ارنست رنان، فرد  عده
دادن شتعار   را داشتند، به نمایندگی از جامعۀ مسییی با حمله به عقاید مستلمانان و ستر  

شناسان طراد این نظر،  ، بسترساز تکوین نومعتاله شدند؛ زیرا شرا«تعارض علم و دین»
ه اند. در این عرصه بلو  شرا را در ست  شناسانه در جهان اسلام انجام داده مطالعۀ رو 

ویتژه در   دادی متفتاوت بته   مقطع زمانی با سه رو  متفاوت در استنباط و لوازم و بترون 
 افعال ارادی انسان یافتند:
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مقطع نخست: این مقطع از قرن اول آغاز و تا سه دهۀ اول قترن دوم استتمرار یافتته    
را  گرایی مستیر استتنباط   گرایی یا نقل بود که بلو  شرا عمدتاد در قالم اثرگرایی، ظاهر

ویژه اینکه امویتان   داد این نظر در افعال ارادی انسان نیا جبرگرایی بود؛ به پیمود. برون می
 کردند. برای رسیدن به اهدا  خود این نظر را تقویت می
قمری رقم ختورد. ظهتور معتالتۀ     132مقطع دوم: این مقطع با ظهور معتاله در سال 

سیان بود. آنان با نفوک در دربار عباسی، موفق زمان با آغاز حاکمیت عبا گرا تقریباد هم عقل
گرایتی افراطتی معتالته از آغتاز      به کسم حمایت عباسیان شدند. بتر ایتن استاع عقتل    

حکومت عباسیان تا زمان متوکل، روشی غالم بر جهان شرا بود. معتاله مبتنی بتر ایتن   
 رو  در افعال ارادی به اختیار مطلق قا ل بودند.

با افول معتاله و ورود اشاعره به عرصۀ تفکر کلامی بتا شتعار   مقطع سوم: این مقطع 
رعایت اعتدال بین عقل و نقل، از قرن سوم به بعد آغاز شد. باید اکعتان داشتت کته در    

گرایی یتا   این مقطع بر خلا  شعار ابوالیسن اشعری مبنی بر رعایت اعتدال، جریان نقل
گرایی در افعال  ندی به شعار اعتدالگرایی تقویت شد. ابوالیسن اشعری برای پایب حدیث

ارادی انسان، جبر و اختیار مطلق را نپذیرفت؛ زیرا معتقد بود این تفکر با توحید افعتالی  
اتفتاا بتر    پژوهتان بته   در تعارض است. بر این اساع وی قا ل به نظریۀ کسم شد. فرقه

افتول معتالته   این نظرند که لازمۀ نظریۀ کسم اشعری، جبر است. از سوی دیگر بعد از 
تا تقستیم جهتان بته دو بلتو  شترا و غترب و طترد نظریتۀ تعتارض علتم و دیتن،             

شناسان این بود  گری جریان غالم تفکر کلامی مسلمانان بود. برایند مطالعۀ شرا اشعری
مسلک هستند. بر این اساع آنان بته   گرا و جبری که مسلمانان از زمان ظهور اشاعره، نقل

افتادگی آنهاست. در قرا ت آنهتا بتر استاع آمتوزۀ      دین مبدأ عقماین نتیجه رسیدند که 
دینی )جبرگرایی( انسان نباید در مقابل تقدیر یا قضا و قدر الهی قرار بگیرد، بلکته بایتد   
خود تابعی از قوانینی حتمی حاکم بر جهان باشد. بنابراین نباید برای مقابله بتا تقتدیر و   

ا این تیلیل آنها به این نتیجه رسیدند که دیتن  قضا به ابااری چون علم تمسک جست. ب
افتتادگی آنهتا شتده استت.      آوری مسلمانان به علم بوده و علتت عقتم   مانعی برای روی

که مبدأ آغازین نظریۀ تعارض علتم  « دین افیون جامعه است»متفرع بر این تیلیل، شعار 
ای از اندیامندان  عدهدینی نیا  و دین و ستیا این دو بود را مطرد کردند. در جبهۀ درون

هتای   هتا و شتبهه   ا( متأثر از دیدگاه 1232ت   1316خان هندی ) احمد مسلمان مانند سید
هتای   نوا با غرب از دین ارا ه دادند و بته تأویتل آمتوزه    دینی، قرا ت و تفسیری هم برون
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قتاره استت، در    احمدخان که در زمرۀ طبقه دوم از نومعتالتۀ شتبه   اسلامی پرداختند. سید
الامتین،   مفتاهیمی چتون ملتک، جتن، رود     «تفسیر القرآن و هو الهدی و الفرقتان »کتاب 

وحی، معجاات، بهات و جهنم را بر مبنای علوم تجربتی رایتج در غترب تفستیر کترد      
 (.  137 - 135: 1416)عبده و طارا عبدالیلیم، 

اتی در  الدین و میمد عبده آغاز شد، جنب  گیری تفکر نواعتاالی که با سیدجمال شکل
هتای   های استعمار غربی به اسلام و مسلمانان و دفاع از اسلام و دفع شتبهه  مقابل تهاجم

الترد علتی   »و نیا کتتاب  « تفسیر مفسر» الدین در مقالۀ  دینی بود. سیدجمال درون و برون
به نقد آرای احمدخان و ابطال عقاید داروین و دیموقراطیس پرداخت کته بتا    «الدهریین

تر تاتکیک در باورهتای مستلمانان و تضتعی  ایمتان آنتان را فتراهم        طرد شبهاتی بس
مستییی    رنتان  انطون و ارنستت    آوردند. میمد عبده نیا به شبهات هانو توکس، فرد می

های کلیسا را بته چتالش کاتید     علیه عقاید اسلامی پاسخ داد و عقاید مسیییان و اشتباه
ریان مورد بیتث در نتوع تعامتل بتا     (. بر این اساع دو ج368 - 219، 3: 1414)عبده، 

 اند. گرا بوده سو و هم دینی هم شبهات درون و برون

 های کلامی )اصول ایمانی( . شباهت در آموز 1-5
انتد از: توحیتد، عتدل، امتر بته معترو  و        معتاله به پنج اصل معتقدنتد کته عبتارت   

رت منکتتر، منالتتة بتتین المنتتالتین و وعتتد و وعیتتد کتته بتته اصتتول خمستته شتته از نهتتی
اصتتل توحیتتد و عتتدل جتتاء مستتا ل ایمتتانی و اعتقتتادی آنهتتا بتته شتتمار     دو یافتتت.

مطهتری،  (اصتل دیگتر فقتط معتر  و ماتخ  مکتتم معتالته بتود          سته  و رفتت  می
1362: 24 - 25 .) 

توان اکعان داشت که این جریان فکری، اصل توحید، عدل  با مطالعۀ آثار نومعتاله می
در اصتل    عاشتور  پذیرند. بترای نمونته ابتن    عتاله میو فروعات آن را با قرا ت و تقریر م

: 1985عاشتور،   توحید و عدل دقیقاد به همان چیای معتقد است که معتاله معتقدند )ابتن 
(. حسن حنفی نیا در نظریۀ نفی صفات از کات و نفی رؤیت با همان ادبیات معتالی 48

ار انستتان را تفصتتیل مستتئلۀ اختیتت  (. او بتته326، 2: 1988گویتتد )حنفتتی،  ستتخن متتی
(.  326، 2: 1988دارد )حنفتی،   کنتد و عقیتدۀ معتالتی ختویش را ابتراز متی       متی  بررسی
توان ادعا کرد که معتالتۀ کهتن و نومعتالته در اعتقتاد بته اصتول ایمتانی بتا          می بنابراین

 اند. ماتر  هم
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هایی چون حدوث قرآن )ابوزید،  گفته در پذیر  آموزه باید افاود که دو جریان پیش
و  (، اختیار انسان و قدرت او بر انجام افعال، پتذیر  حستن و قتبح عقلتی    202: 1995

 (.444، 1: 1988؛ حنفی، 47: 1406اند )عبده،  اصول توحید و عدل نیا ماتر 

 گرایی . شباهت در فلسفه1-6
گرایی آنان است. طبقتات   یکی دیگر از وجوه تاابه بین معتالۀ قدیم و نومعتاله، فلسفه

کردنتد. آنتان    های خود را با رویکرد فلستفی و علمتی تبیتین متی     تاله اندیاهاول رجال مع
های اقتصتادی، اجتمتاعی و سیاستی     وری از فلسفه، امکان در  بایسته معتقد بودند با بهره

جامعه بهتر فراهم خواهد شد. این معنا در معتالۀ بغداد بیاتتر متورد اهتمتام بتود. معتالتۀ      
فلسفۀ یونان، در مقام تبیین صفات بته بتراهین عقلتی تمسّتک      بغداد به دلیل تأثیرپذیری از

(. بته  303: 1442پرداختنتد )المنتاعی،    هتا متی   کردند و به تبیین و تعمیق دیدگاه بصری می
گترا بودنتد و از اصتول فلستفی در مباحثتات و       عبارتی دیگر معتالۀ کهن اهل جدل و علم

اتتر اندیاتمندان نتواعتاالی نیتا آشتکار      بردند. این امر در سیرۀ علمی بی مناظرات بهره می
 وری از این رو  بین نومعتاله وجود ندارد؛ زیرا: ای در بهره است، هرچند وحدت رویه

الدین و طبقۀ اول از شاگردان او مانند میمتد عبتده    ال ( گروهی همنون سیدجمال
 پردازند.   گویی به مسا ل می با فلسفۀ اسلامی به تبیین و پاسخ

ومعتالۀ طبقۀ دوم مثل میمتد ارکتون، میمتد عابتد الجتابری و... بتا       ب( برخی از ن
 های دینی هستند.   استفاده از مبانی فلسفۀ غرب در پی تبیین آموزه

ج( عدۀ اندکی از آنها مثل سید قطم، کواکبی، طنطاوی و... با فلسفه زاویته دارنتد و   
التۀ مختال  فلستفه بتا     گرا هستند. اطلاا این نظر نیا پذیرفتنی نیستت؛ زیترا نومعت   علم

پردازند؛ امتا فلستفۀ غترب را     کردند و در مواردی به نقد آن می فلسفۀ یونان مخالفت می
 (.140، 1: 1393صالیی،  پذیرند )عرب می

 . گرایش به مجاز و استعار  1-7
تردید استعاره، مجاز، کنایه، تابیه و دیگر صنایع بدیعی در قرآن به بهترین شتکل   بی

ست؛ اما اصل اولی در تفسیر، حمل الفاظ بر معنای ظاهری موضوعۀ متبادر به کار رفته ا
ای در میان باشد یا حمل معنتا بتر    به کهن است. معنای مجازی در جایی است که قرینه

ظاهر موجم قول به تابیه یا تجسیم دربارۀ خداوند شود. گرایش بته مجتاز، استتعاره و    
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ای کته بتا    گفته است. معتاله در هر آیه ان پیشتابیه از جمله وجوه امتیاز تفسیر دو جری
اند و به مجاز، تمثیل و  اصول عقایدشان مطابق نبوده است، از معنای ظاهری عدول کرده

که تفسیر آیه بر اساع مفردات آن هی  تالی فاسد کلامتی   اند؛ درحالی تأویل روی آورده
ذَ رَبُّتََ میتنر بَنیتی آدمََ میتنر     وَإیکر أَخَت »نداشته است. بترای نمونته آننته معتالته کیتل آیتۀ       

بیان و آن را به دلیل استبعاد عقلی، بر مجاز و استعاره  (172)اعرا : « کُرِّیتَهُمر... ظُهُوریهیمر
آدم بته وضتع و    نماید؛ زیرا اخذ کریته از ظهتور بنتی    اند، سخنی ناصواب می حمل کرده

و استتبعاد عقلتی در آن   ای که بر ما پوشیده است، در حیطۀ قدرت خداونتد استت    شیوه
روی باتتر از راه علتتم و کاتتفیات  جاستتت. بطتتلان هتتااران استتتبعاد عقلتتی پتتیش  بتتی

؛ کمتالی دزفتولی،   118: 1393اختراعات شتاهدی بتر ایتن مدعاستت )رشتید رضتا،        و
1370: 446.) 

 های ادبی و مباحث لغوی   . توجه خاص به آرایه1-8
تفسیر آیات است. دلیتل بتارز    شک شناخت لغت و مفردات قرآن از مقدمات مهم بی

یتک از تفاستیر موجتود از     ای از تتاریخ تفستیر، هتی     این ادعا آن است که در هی  دوره
مباحث لغوی خالی نبوده است؛ اما آننه سبم تمایا تفسیر معتاله از تفاسیر اندیامندان 

بستاایی   این است که آنان در فهم متن و ارا ۀ تفسیری از آن نقش  شود، ها می دیگر فرقه
اند و هر جا که معنای لغوی با عقاید آنان ناسازگار باشتد، از آن   برای مباحث لغوی قا ل

کننتد. بترای مثتال ابتوعلی      های اعتقادی خویش توجیه می نظر یا آن را با برداشت صر 
مجُرتریمیینَ  وَکذََلََ جَعلَرنَا لیکُلِّ نَبیی عَتدُواا میتنَ الر  »در آیۀ  «جعل»جبایی برای فرار از معنای 
گرفتته استت و   « بَتیننَ »(، جعتل را بته معنتای    31: 25)فرقان « وَکَفَی بیرَبََِّ هَادییا وَنَصییرا

و کذلک ان الله سبیانه بین لکل نبی عتدوه حتتی   »معنای آیه را چنین گمان کرده است: 
ه (. این رو  در نومعتاله نیا پذیرفته شتد 446: 1370)کمالی دزفولی، « یاخذ منه حذره

و با عنوان تفسیر ادبی قرآن مطرد است. مفسر در این رو  تفسیری با تکیه بتر ستابقۀ   
علایق شخصی یا تخص  خود، بیاتر به طرد مسا ل ادبی قرآن یعنی مستا ل صترفی،   

پردازد که عمدتاد در شعر و نثر و تاریخ آن عصر تجلتی یافتته    نیوی، لغوی و بلاغی می
( و بتتا تمستتک بتته همتتین 198 - 197، 2: 1988 ؛ حنفتتی،304: 1961استتت )الختتولی، 

 پردازد. مقدمات به تفسیر قرآن می
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 . شباهت در حدوث و قدم قرآن1-9
ویژه نومعتاله در حدوث قرآن را باید در نقدهای آنان  گفته به دیدگاه دو جریان پیش

وی گ بر علم فقه جستجو کرد. از جمله نقدهای آنان بر فقه این بود که فقه اسلامی پاسخ
های آنها آمتده استت کته انستداد بتاب       نیازهای مردم در دو سدۀ اخیر نیست. در تیلیل

اجتهاد )فقه اهل سنت مراد است( دلیل ناتوانی این امر است. اندیامندان این حتوزه در  
اند؛ اما در نهایت اعتقاد به قتدم قترآن در    های زیادی ارا ه کرده شناسی تیلیل مقام آسیم

گیتری   ساز باور به انسداد باب اجتهاد و دلیل اثرگتذار در شتکل   زمینهمیان اهل سنت را 
اند. این تیلیل انگیاه و بسترستاز طترد و حتتی طرفتداری از نظریتۀ       ناتوانی فقه دانسته

 (.43، 1: 1393  صالیی، ؛ عرب202: 1995ه شده است )ابوزید، اللّ حدوث کلام

 . مخالفت با تصوف1-10

گرایی، نگاه مثبتی بته عرفتان و تصتو  نداشتتند؛ زیترا در       معتالۀ قدیم به دلیل عقل
قرون نخستین عرفان و تصو  بیاتر رویکرد عملی و کوقی داشت؛ اما در قترون میانته   

ویژه نسل اول نواعتاالیان عترب نیتا    تدریج رشد کرده است. نومعتاله به مباحث نظری به
ر جهتان استلام نتوعی    هستند. به این دلیل که رهتاورد تصتو  رایتج د     مخال  تصو 

ماندگی مستلمانان شتده استت.     جویانه است و این نوع الهیات سبم عقم الهیات تسلیم
تر است و علت مخالفت آنها بیاتر  رن  هرچند این نگر  در شاخۀ هندی اعتاال نو کم

 جویانه تصو  است.   متمرکا در سبقۀ تسلیم

  . وجوه تمایز2
م، به بیتان وجتوه تمتایا معتالته و نومعتالته      بعد از مروری بر نقاط اشترا  دو مکت

 شود. می پرداخته

 . اختلاف در فهم متن )تفسیر(2-1
 . تفسیر علمی2-1-1

نوع رویکرد نومعتاله به فهم و تفسیر قرآن کریم از جمله وجوه تمایا آنان با معتالتۀ  
و  هتا  هتای علمتی، رو    معتالیان متأثر از شرایط زمانی و پیاترفت  کهن است. برخی نو

کنند. این گروه از منادیان اصتلاد در مقتام    های جدیدی در تعامل با قرآن مطرد می نگاه
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برقراری سازگاری بین دین و مدرنیته رویکرد علمی را در تفسیر آیات قرآن مورد توجه 
ستابقه   گیری از علوم و دانش روز در تفستیر قترآن کتریم امتری بتی      دهند. بهره قرار می

به یک جریان تفسیری در دو سدۀ اخیر جالم توجه )میتل نتااع(   نیست؛ اما تبدیل آن 
 «تفستتیر القتترآن و هوالهتتدی و الفرقتتان»(. بتترای مثتتال 433، 1: 1389استتت )استتعدی، 

فی »سیداحمدخان هندی، تفسیری علمی از آیات قرآن کریم است. این رو  در تفسیر 
ابتوالکلام آزاد   «رجمان القرآنت»عاشور و  ابن «التیریر و التنویر»سید قطم،  «ظلال القرآن

های دینتی و   شدنی است. در این رویکرد در صورت تعارض بین آموزه نیا آشکارا در 
 شود. های دینی مقدم می علوم، دیدگاه علمی بر آموزه

کردند؛ اما این رویکرد به یتک   معتالۀ قدیم در فهم قرآن از این رو  نیا استفاده می
د. بر این اساع معتالۀ کهن در صتورت وجتود تعتارض    جریان تفسیری تبدیل ناده بو

 داشتند.   های دینی، غالباد تعالیم دینی را مقدم می گرایی( با آموزه بین فهم مفسر )علم

 گرایی در فهم متن . تکیه بر عقل2-1-2
ای  معتاله با تکیه بر تفسیر علمی برای ابطال دلایل مخالفان، آیات قترآن را بته گونته   

گرایی( سازگار باشد. این فرقته کته    د که با اصول مکتم و مرام آنها )عقلکردن تفسیر می
گراست، قا ل به استقلال عقتل بتود و عقتل را از حتوزۀ الهتی و       های عقل در زمرۀ فرقۀ

هتا و اوامتر آنهتا و     دانست. احکام عقل در اندیاۀ آنها مستقل از انسان باری مستقل می
به بیانی دیگر، استقلال عقل در معتالتۀ قتدیم بته     منابع قدرت مانند خداوند وجود دارد.

این معناست که عقل در صدور احکام اخلاقی اتکایی به دین ندارد و شارع در این امور 
کنتد. گترایش افراطتی آنتان بته       به عنوان مصداقی از عقلا از احکتام عقتل پیتروی متی    

ن وجه تمتایا ایتن   تری توجیهات عقلی و تقدم عقل بر نقل در تعارض بین این دو، عمده
ویژه شیعه است. برای مثال معتاله وجود جن را کته بته تصتریح     ها به فرقه با دیگر فرقه

کنند و برختی ماننتد    آیات و روایات وجودی واقعی دارد، نه تمثیلی و تابیهی، انکار می
داننتد؛   کلی منتفی نمتی  گویند، وجود جن را به تر سخن می زمخاری هم که کمی معتدل

بتاره    ایتن   پذیرد و به توجیته و تأویتل آیتات و احادیتث صتییح در      یر آن را نمیاما تأث
 (.469، 7و  96، 3: 1393پردازند )رشید رضا،  می

آنان همننین در برابر کرامات اولیاءالله و سیر و تأثیر آن موضع انکتارآمیای اتختاک   
وجیته متکلفانتۀ آیتات و    کردند و با این بهانه که عقل توانایی اثبات آن را ندارد، بته ت  می
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کند که با تکیته بتر    آوردند. به اعتقاد آنان تفسیر صییح قرآن ایجاب می روایات روی می
(. بته  385 - 383، 1: 1407ها و خرافات را از حقایق دین بتاداییم )کهبتی،    عقل، افسانه

ایتن جماعتت، ترتیتم رأی عقلتی نمتوده، آیتات و احتادیثی کته         »بیان زهدی جتارالله  
نمود را بر نهتج قتوانین عقلتی     به حسم ظاهر موافق آراء و عقول ایاان نمی مضمونش

ویتژه در طبقتۀ    (. در نگاه کلی این امر در نومعتاله بته 175: 1410جارالله، (« تأویل بردند
متأخر آنها با شتاب بیاتری پذیرفته شتده استت. نومعتالته معتقدنتد عقتل باتر پدیتدۀ        

طور مستقل باید تکلیت  را ماتخ  کنتد     است و بهبنیاد و مستقلی در حوزۀ دین  خود
(. لازمۀ منطوقی این سخن آن است که جا عقل هتی  منبتع   332، 3: 1393)رشید رضا، 

معرفتی حتی وحی حجت و پذیرفتنی نیستت. هرچنتد تفستیر از عقتل در ایتن حتوزه       
از متفاوت است، اعتاال سنتی و نومعتاله در عنوان کلی ماتر  هستند. قرا تت ایتن دو   

رو  نظر معتاله نسبتاد قدسی )که رن  دیتن دارد و ازایتن   عقل متفاوت است؛ زیرا عقل مد
آنها در تبیین عقاید خود ملتام به دین و شرع بودند( و مبتنی بر استدلال ماتایی استت.   

نظتر نومعتالته    اما عقتل متورد   توان تفسیر معتاله را برهانی معرفی کرد؛ بر این اساع می
نظتر مدرنیتته استت.     منتقد دین و احکام دینی و حتی عقل تجربی مورد مستقل، ابااری،

معتاله در تبیین عقاید خود التاامتی بته    رو پیروان نو این تفسیر آنها نیا اجتماعی است. از
 «متن وحتی القترآن   »سید قطم یتا   «فی ظلال القرآن»دین ندارند. این رویکرد در تفسیر 

 شدنی است.   الله تیصیل علامه فضل

 . استناد به قرائات شاذ  2-1-3

چند بسیاری از عالمان شیعه و سنی به جواز استناد بته قرا تات ستبعه ت حتتی در       هر
تردیتد قرا تت هماننتد روایتت استت و از هتر        ای معتقدند بی اند، عده نماز ت حکم کرده 

ای که باشد، باید با نقل صییح از پیامبر )ص( یا ا مۀ معصتومین )ع( ثابتت شتده     قاری
براین استناد به قرا ات شاکی که مورد تأییتد پیاتوایان    (. بنا239، 1: 1388اشد )خویی، ب

شود، بلکه استناد به آن در تفسیر قرآن نیتا جتایا    تنها سبم بطلان نماز می دین نباشد، نه
نیست؛ ولی معتاله در مواردی برای اثبات یا دفاع از عقاید ختویش، قرا تت ماتهور را    

وَکلَنتمَ اللنتهُ   »جویند. بترای مثتال معتالته در آیتۀ      قرا ت شاک تمسک می کنند و به رها می
را به فتتح خواندنتد تتا تکلتم بته      « الله»(، برای تنایه خداوند 164)نساء: « مُوسَی تَکرلییماد

 قَتالُوا  وَ»همننین زمخاری در تفسیر آیتۀ   (.445: 1370موسی برگردد )کمالی دزفولی، 

http://www.alketab.org/%D9%88%D9%8E
http://www.alketab.org/%D9%82%D9%8E%D8%A7%D9%84%D9%8F%D9%88%D8%A7
http://www.alketab.org/%D9%82%D9%8E%D8%A7%D9%84%D9%8F%D9%88%D8%A7
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(، معتقد است قرا ت حتر   88)بقره:  « یفرمینُونَ مَا فقََلییلاد  بیکُفرریهیمر  اللنهُ  لَعَنَهُمُ  بَلر  غلُر ٌ قُلُوبُنَا
ها( جایا است. اگر واژۀ مذکور بر طبتق   م )غلُُ  = غلا به ضم لا« غل »در واژۀ « لام»

قرا ت ماهور یعنی به سکون لام باشد، با مذهم و عقیدۀ معتاله سازگاری ندارد؛ زیترا  
تواننتد   ای آفریده است که نمی های یهودیان را به گونه شود که خداوند دل معنا چنین می

بترای پرهیتا از   . راهیابی آنتان استت  اسلام را بپذیرند و این عامل اصلی ضلالت و عدم 
کنند تا به معنای غلا  و ظر  باشد؛ یعنی یهتود   چنین معنایی، آن را به ضم قرا ت می

هایی است که علتومی در آن جتای دارد و متا بتا داشتتن ایتن        های ما ظر  گوید دل می
 (.  378، 1: 1407)کهبی،  نیاز هستیم ها و معار ، از پذیر  دعوت پیامبر )ص( بی دانش

 . فهم و تفسیر از عقل2-2
نظر دارند؛ ولی بته   بیث اتفاا شناسی در خردورزی دو جریان مورد اندیامندان فرقه

هایی در مبنا و رو  اهتمام به عقل در مقایسه با نقل معتقدند که به برخی  وجود تفاوت
 شود.  از آنها اشاره می

 گرایی . تفاوت در مبانی عقل2-2-1

گرایی معتاله و نومعتاله، تفاوت در مبانی عقلی استت.   تمایا عقل ترین وجوه از مهم
بردنتد کته در    های خود از فلسفۀ ارسطو و افلاطون بهتره متی   معتالیان برای تبیین آموزه
هتا   رو بر اساع مبانی فلسفۀ الهی به دفع و رفع شتبهه  این اند. از زمرۀ فلاسفۀ موحد بوده

تتر از رو  نومعتالته    در  حقایق دینتی نادیتک   توانست به پرداختند. این رو  می می
ویژه در طبقۀ دوم رجتالی بته اقتضتای زمتانی کته در آن زیستت        باشد؛ زیرا نومعتاله به

رو هستتند،   ها و مسا ل جدیدی که در مدرنیته با آن روبته  کنند، برای پاسخ به پرسش می
بته عبتارت دیگتر     کننتد.  از مبانی عقلی متداول در فلسفه غرب و مدرنیتته استتفاده متی   

های مدرنیته، رفتع   ماندگی مسلمانان از پیارفت نومعتاله در پی آن هستند که علت عقم
چالش سنت و مدرنیته و... را با مبانی عقلی و فلسفی مدرنیته پاسخ دهند. بر این اساع 

ها دسترسی پیتدا کنتیم و بتر     توانیم با عقل خودمان حتی به مناط و ملا  معتقدند ما می
ویژه در مسا ل مستتیدثه استکاتا  حکتم کنتیم. شتاید       این ملا  در مسا ل به اساع

بتوان گفت این نگاه به نوعی بازسازی و تفسیری جدید از قیاع در اهتل ستنت استت.    
لازمۀ عمل به این اندیاه آن است که با تطبیق این ملاکات بر مدرنیته، بخای از احکتام  

http://www.alketab.org/%D9%82%D9%8F%D9%84%D9%8F%D9%88%D8%A8%D9%8F%D9%86%D9%8E%D8%A7
http://www.alketab.org/%D9%82%D9%8F%D9%84%D9%8F%D9%88%D8%A8%D9%8F%D9%86%D9%8E%D8%A7
http://www.alketab.org/%D8%BA%D9%8F%D9%84%D9%92%D9%81
http://www.alketab.org/%D8%BA%D9%8F%D9%84%D9%92%D9%81
http://www.alketab.org/%D8%A8%D9%8E%D9%84
http://www.alketab.org/%D8%A8%D9%8E%D9%84
http://www.alketab.org/%D9%84%D9%8E%D8%B9%D9%8E%D9%86%D9%8E%D9%87%D9%8F%D9%85
http://www.alketab.org/%D9%84%D9%8E%D8%B9%D9%8E%D9%86%D9%8E%D9%87%D9%8F%D9%85
http://www.alketab.org/%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%91%D9%87
http://www.alketab.org/%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%91%D9%87
http://www.alketab.org/%D9%81%D9%8E%D9%82%D9%8E%D9%84%D9%90%D9%8A%D9%84%D8%A7
http://www.alketab.org/%D9%81%D9%8E%D9%82%D9%8E%D9%84%D9%90%D9%8A%D9%84%D8%A7
http://www.alketab.org/%D9%85%D9%8E%D8%A7
http://www.alketab.org/%D9%85%D9%8E%D8%A7
http://www.alketab.org/%D9%8A%D9%8F%D8%A4%D9%92%D9%85%D9%90%D9%86%D9%8F%D9%88%D9%86
http://www.alketab.org/%D9%8A%D9%8F%D8%A4%D9%92%D9%85%D9%90%D9%86%D9%8F%D9%88%D9%86
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هتا،   شود. درنتیجه تیلیل ناصتواب از آمتوزه   دین نسخ و احکام دیگری جاناین آنها می
 تعالیم اصیل اسلامی و ورود تیری  به حوزه دین ر  خواهد داد. 

 گرایی   . تفاوت در لوازم عقل2-2-2

ها مبتنی بر فلسفۀ توحیدی بود، ناد آنان حفظ  که استنباطات معتاله در آموزه  آنجا  از
ود. تلقی امر به معرو  و نهی از منکتر  ناپذیر ب اصول اولیه و ضروری اسلام اصل خدشه

گیری دورۀ مینت در دورۀ عباسیان شاهدی بتر ایتن    در زمرۀ اصول اعتاال قدیم و شکل
گرایی افراطی برخی نومعتاله که بر فلستفۀ غترب و    مدعاست؛ اما قرا ت از عقل و عقل

یج جهان متدرن استتوار استت، نومعتالیتان را بتر آن داشتته استت تتا بته لتوازم و نتتا           
ای ملتام شوند که با اصول اساسی اسلام سازگاری ندارد. بترای مثتال    های عقلی استدلال

تفسیر غلط از ماهیت وحی، اشتباه در ارا ۀ قرا تی از خاتمیتت، اعتقتاد بته تاریخمنتدی     
ها، پایبندی به پلورالیسم دینی، تقابتل بتا فقته     احکام دین، پایبندی به نظریۀ تعدد قرا ت

 ان در زمرۀ این لوازم دانست.تو و... را می

 . تقدم عقل بر نقل یا تقدم عقل بر دین  2-2-3
نتیجته، اعمتال عقتل در      عقل در منطق اعتاال کهن در برابر نقل استت، نته دیتن. در   

شتود. بتر ایتن استاع در صتورت       بنیادهای تفکر اعتاال کهن، کنای دینی میسوب می
بیان دیگر تقدم عقتل بتر نقتل وجتود     شود. به  تعارض حکم عقل با نقل، عقل مقدم می

ای دیگر رقم ختورده استت؛    گونه دارد، نه تقدم عقل بر دین. این اندیاه در اعتاال نو به
جتا کته عقتل بتدون      شود تا بتدان  زیرا در طبقۀ اول جریان عقل در کنار وحی ترویج می

ورای باتری  دانند. این گروه قا ل به جایگاه قدسی یا ما وحی را خطاکار و غیرمعتبر می
برای عقل هستند. بر این اساع معتقدند گستترۀ کتاربرد معرفتتی عقتل میتدود استت؛       

ای که انسان برای در  حقایق عالم به وحی نیازمند است. بنابراین ایتن دستته از    گونه به
گرا هستند؛ اما بین طبقتۀ دوم از نومعتالته بتا معتالتۀ کهتن       نواعتاالیان با معتالۀ کهن هم

م است؛ زیرا گسترۀ بیث متفکران این طبقه به جدال عقل و دین رسیده و واگرایی حاک
عقل ناد این دسته عرفی است. نتیجۀ آن پایبندی تام و افراطی بته عقتل، میتدودیت و    

ای که اگر با عقل عرفتی آیته یتا روایتتی را      گونه تقویت نگر  حداقلی به دین است؛ به
 کنند. ایت مینفهمند، حکم به توق  در فهم آن آیه یا رو
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 . اعتقاد به تأثیرپذیری قرآن از فرهنگ عصر نزول2-2-4

(. 189: 2014نومعتالیان به تأثیرپذیری قرآن از فرهن  عصر ناول معتقدند )ابوزیتد،  
لازمۀ تأثیرپذیری قرآن از فرهن  عصر ناول این است که قا ل بته تفتاوت بتین احکتام     

ناپتذیر و   این بیان که احکام کاتی دین خطا کاتی با احکام عرضی دین در قرآن باشیم. به
کته معتالیتان کهتن،     حتالی  تغییرنیافتنی است؛ اما در احکام عرضی دین خطا راه دارد؛ در

داننتد و معتقدنتد بته     کنند؛ زیرا قرآن را کلام خداوند می وجود خطا در قرآن را انکار می
(. 202: 1435)قاضتی عبتدالجبار،    وجه خطا، اشتباه، نسیان و... در کلام الهی راه ندارد هی 

کنند. لازمۀ نفی ملتاوم   اندیامندان این فرقه خطاپذیری قرآن حتی در عرضیات را نفی می
پذیری قرآن، نفی لازم یعنی نفی تأثیرپذیری قرآن از فرهن  عصر ناول خواهتد   یعنی خطا

ری قترآن از  پتذی  توان تصریح کرد که معتالتۀ کهتن بتاوری بته تتأثیر      بود. بر این اساع می
(. بته  43، 3تتا:   ؛ ستبیانی، بتی  202: 1435اند )قاضی عبدالجبار،  فرهن  عصر ناول نداشته

کتارگیری رو  تیلیتل تتاریخی در فهتم      نظر می رسد سخن جابری مبنی بر ضرورت به
 ( در همین راستا قابل ارزیابی و تثبیت است.32: 1993متن )الجابری، 

 م اسلامی  . تاریخمندی بسیاری از احکا2-2-5
هایی رایج در میان نومعتالیان، اعتقاد بته تاریخمنتدی بستیاری از     ترین دیدگاه از مهم

ها متناسم با شرایط زمتانی و مکتانی عصتر     احکام اسلامی است. به باور آنها این آموزه
هتا   رو آنان معتقدند که امروزه این آمتوزه  ناول بوده است و بستر فراتاریخی ندارد. ازاین

نهنتد، بتر    ای از نومعتالیان که برخی نام نواندیش را بر این افراد متی  ی ندارد. عدهاعتبار
(، طاهر حداد )طاهر حتداد،  72، 1: 1414این امر تصریح دارند. برای نمونه عبده )عبده، 

: سراستر کتتاب( و میمتد مجتهتد     1382(، عبدالمجید شرفی )شترفی،  13 - 12: 1992
( بر 1386ستری، مصاحبه با ناریۀ مدرسه، تابستان ؛ شب162: 1375شبستری )شبستری، 
 این امر تصریح دارند.

معتالیان قدیم قا ل به جاودانگی احکام قرآن و اسلام هستند و تاریخمنتدی احکتام   
یابی به تکالی  سمعی اعتقتاد دارنتد    کنند؛ زیرا به ناتوانی عقل در دست اسلام را نفی می

. )1: 1380نتژاد،   داننتد )عتدالت   رخی احکتام متی  و گسترۀ فهم عقل را میدود به در  ب
رو قا ل به ضرورت وحی هستند و فلسفۀ ضرورت وحی را بیتان احکتام معرفتی     این از

 (.1386کنند )علمی،  می
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 جریانی . تفاوت در پایبندی به اهداف درون2-2-6
ای کته   گونته  شتدند؛ بته   های مختل  با آرای متقابل تقسیم متی  معتالیان کهن به فرقه

کردند؛ اما نومعتاله در جهات کلان اعتقتادی وحتدت    همدیگر را لعن و حتی تکفیر می
کننتد و هتد  اصتلی ختود را دفتاع از       دارند و منافع دستگاه فکری خود را حفتظ متی  

 دانند. های کلان این تفکر می سیاست

 . تفاوت در مواجهه با مسائل2-2-7
هتای واردشتده    لامی و رفع شبههترین عامل تکوین معتالۀ قدیم، حل مسا ل ک عمده

مذهبی بود. به بیانی دیگر دغدغۀ معتالتۀ قتدیم، مباحتث     بر آن از دو منظر درون و برون
ورد اهتمام معتاله، حل موارد تنافی عقل و نت  بتود، نته    نظری بود. برای مثال مسئله م

هتای   واقع و ن ؛ اما حل مسا ل علم فقه و تطبیق شریعت با مستا ل مطترد در حتوزه   
گیری نومعتاله است. به این معنا کته نومعتالته    اجتماعی، سیاسی و...، علت اصلی شکل

نبتال تبیتین و تیلیتل رابطتۀ     رو به د این ویژه در طبقۀ نخستین دغدغه عملی داشتند. از به
واقع با ن  هستند، نه عقل و ن . ورود به مباحث نظری در نومعتالته بته ایتن دلیتل     

بیث پلی برای رسیدن به مسا ل اجتماعی است. برای مثتال وقتتی    است که مسئلۀ مورد 
شود، برای نقد این نظریه و ارا ۀ نظریتۀ جدیتد بتا     در نومعتاله از امامت شیعی بیث می

  (.229، 1: 1393صالیی،  تغییر نظام سیاسی مورد پذیر  شیعیان است )عرب هد 

 گیری نتیجه

گرایی است کته در ستدۀ دوم هجتری بته وجتود آمتد.        مذهم کلامی عقل« معتاله»
های واردشده بر دیتن، گستتر     شرایط سیاسی حاکم در آن عصر، حمایت و دفع شبهه

ین فرقه بوده است. این مکتم در سدۀ پتنجم  گرایی و... از جمله بسترهای ایجاد ا فلسفه
گرایتی نیتا در    رو به افول نهاد و در سدۀ هفتم فروپاشید. با اضمیلال ایتن فرقته، عقتل   

ای از اندیاتتمندان  جامعتتۀ استتلامی بتته فراموشتتی ستتپرده شتتد. در دو ستتدۀ اخیتتر عتتده
ه نومعتالته  اند که بت  گرایی اعتاالی را احیا کرده اسلامی)اهل سنت( در دنیای عرب، عقل

آفترین   گیتری نومعتالته نیتا نقتش     اند. بیاتر عوامل ایجاد معتالته در شتکل   ماهور شده
اند. تبیین وجوه تاابه و تمایا دو طی  مذکور رسالت این مقتال بتود کته بته آنهتا       بوده

 کنیم: اشاره می
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 الف( وجو  تشابه
موالاتی در  یا بیگریای  گرایی، دین وری از عقل و عقل عوامل و مبادی ایجادی، بهره

ویتژه   های کلامی بته  های آنها، اعتقاد به آموزه برابر دین، تعامل با دیگر ادیان و دفع شبهه
های ایمانی یعنی توحید و عدل و گرایش به فلستفه، مجتاز و استتعاره، توجته بته       آموزه
های ادبی و مباحث لغوی در تفسیر متن، اعتقتاد بته حتدوث قترآن و مخالفتت بتا        آرایه
 شود. ترین وجوه تاابه آنها شمرده می   از جمله مهمتصو

 ب( وجو  تمایز  
فهتتم و تفستتیر از عقتتل، مبتتانی   تفتتاوت در فهتتم و ارا تتۀ قرا تتتی متفتتاوت از متتتن،

گرایی، اعتقاد به تقدم عقل بر نقل یا عقتل بتر دیتن در     گرایی، پایبندی به لوازم عقل عقل
یری قرآن از فرهن  عصتر نتاول، تاریخمنتدی    پذ موارد تعارض بین آنها، اعتقاد به تأثیر

جریتانی و تفتاوت در نتوع     نگری(، پایبندی به اهتدا  درون  بسیاری از احکام )تاریخی
 شود. ترین وجوه تمایا آنها دانسته می مواجهه با مسا ل در تکوین از جمله مهم

  نوشت پی
یادآوری این نکته لازم است که نظر مخالفی در مقابل این دیدگاه وجود دارد کته سیاستت را عامتل     .1

را تاتکیل   های قدریه اصل و ماهیتت کلامتی معتالته    داند. در این بیان آموزه گیری معتاله نمی شکل
وجه تمایا این دو فرقه است. قدریه قا ل به نفی تلازم بین دین و « المنالتینمنالة بین »دهد. اصل  می

گیتری   ن به این تیلیتل معتقدنتد سیاستت نقاتی در شتکل     سیاست یا اخلاا و سیاست بودند. قا لا
 .(3تا[، ص )احمد بن یییی، ]بی معتاله نداشته است

 فهرست منابع
. تتونس:  2.   جتمتاعی فتی الاستلام   اصتول النظتام الا  م(.  1985عاشور، میمد بن طتاهر. )  ابن

 الارکه التونسیه للتوزیع.

 . بیروت: دار الفکر العربی.تاریخ المذاهم الاسلامیه (.  1375ابوزهره، میمد. )
 . قاهره: مکتبه مدبولی. التفکیر فی زمن التکفیرم(.  1995ابوزید، نصر حامد. )

 ا الثقافی العربی، درالبیضاء.. بیروت: مرکدوا ر الخو م(.  2014ابوزید، نصر حامد. )

 ، بیروت: دار العلمیه.ضیی الاسلاما(.  1425احمد، امین. )
. قتم: پژوهاتگاه حتوزه و    هتای تفستیری   شناستی جریتان   آستیم  (.  1389اسعدی، میمد. )

 داناگاه.
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جتا: دار الناتر    . بتی مقتالات الاستلامیین و اختتلا  المصتلین    ا(.  1400اشعری، ابوالیسن. )
 ر.شنایت فرانا

 . قم: مفسسه فرهنگی طه.آشنایی با فرا و مذاهم اسلامی (.  1378برنجکار، رضا. )

 ، بیروت: دار الکتم العلمیه.تاریخ بغدادتا(.  بغدادی، احمد علی الخطیم. )بی
. تیقیق: میمتد زاهتد الکتوثری و ستیدعات     الفرا بین الفرا (.  1367بغدادی، عبدالقاهر. )

 تم نار الثقافه الاسلامیه.العطار الیسینی. بیروت: مک

. تیقیق: احسان عبتاع، بیتروت: جمعیتة    انساب الأشرا ا(.  1400بلاکری، احمد بن یییی. )
 المستارقین الألمانیة.

. بیتروت:  نین و التراث، قراءات معاصره فتی تراثنتا الفلستفی   م(.  1993الجابری، میمد عابد. )
 المرکا الثقافی العربی.

 . بیروت: المفسسه العربیه للدراسات و النار.المعتالها(.  1410جارالله، زهدی حسن. )
 . تونس: الدار التونسیه للنار.امرأتنا فی الاریعه و المجتمعم(.  1992حداد، طاهر. )

. بیتتروت: المفسستته العربیتته موستتوعه الیضتتاره العربتتی الاستتلامیم(.  1986حنفتتی، حستتن. )
 للدراسات و النار.

 . بیروت: دار التنویر للطباعه و النار.العقیده الی الثورهمن م(.  1988حنفی، حسن. )

 . بیروت: دار المعرفه.مناهج التجدید فی النیو و البلاغه و تفسیر الادبم(.  1961خولی، امین. )

صتادا نجمتی.    . ترجمه: میمدبیان در علوم و مسا ل کلی قرآن (.  1388خو ی، ابوالقاسم. )
 لامی.تهران: وزارت فرهن  و ارشاد اس

. مقدمته: میمتد حجتازی.    الانتصار والرد علی ابن الراونتدی ملیتد  تا(.  خیاط، ابوالیسین. )بی
 قاهره: مکتبه الثقافه الدینیه.

 . بیروت: دار القلم.التفسیر والمفسرونا(.  1407کهبی، میمدحسین. )
 . بیروت: دار المعرفه. تفسیر المنار (.  1393رشیدرضا، میمد. )

 . قم: مفسسه الامام الصادا )ع(.بیوث فی الملل و النیلتا(.  )بیسبیانی، جعفر. 
. ترجمه: میمدرضا عطتا ی.  گفتارهایی پیرامون علوم عربی و اسلام (.  1371ساگین، ففاد. )

 های اسلامی. ماهد: آستان قدع رضوی، بنیاد پژوهش
 . بیروت: نوفل.تذکر یا مروانم(.  1998الدین. ) سلیمان سلیم، علم

. تیقیتق: میمتد ابوالفضتل ابتراهیم. تهتران:      امتالی  (.  1373تضی، علی بن حستین. ) سیدمر
 انتاارات جهان.
 . تهران: طرد نو.فرآیند تفسیر وحی ،هرمنوتیک کتاب و سنت (.  1375شبستری، میمد. )

. ترجمه: میمد امجد. تهتران: ناتر   عصری سازی اندیاه دینی (.  1382شرفی، عبدالمجید. )
 ناقد.



 73/  میو قد دیجد ۀمعتزل ییو واگرا ییگرا هم 

. تیقیق: میمد سید کیلانتی. قتاهره: شترکه    الملل و النیل (.  1387نی، عبدالکریم. )شهرستا
 مکتبه و مطبعه البابی الیلبی و اولاده بمصر.

. ترجمته:  الکامتل فتی التتاریخ   ا(.  1349الکرم. ) بن ابی الیسن علی اثَیر، عاالدین ابی شیبانی ابن
 ن.پاریای. تهران: داناگاه تهرا میمدابراهیم باستانی

اندیاتی دینتی، درآمتدی بتر تتاریخ کتلام        های نو  (. سرچامه 1381صاحبی، میمدجواد. )
 جدید. قم: احیاگران.

 ا(. فی علم الکلام. بیروت: دار النهضه العربیه. 1405صبیی، احمدمیمود. )

تتتاریخ الامتتم و الملتتو . بیتتروت: مفسستته الاعلمتتی   ا(. 1403طبتتری، میمتتد بتتن جریتتر. )
 للمطبوعات.

 ا(. رساله التوحید. مقدمه: حسین یوس  الغاال. بیروت: دار احیاء العلوم. 1406، میمد. )عبده

 آوری میمد عماره. بیروت: دار الاروا. ا(. الاعمال الکامله. جمع 1414عبده، میمد. )

. بیتروت: دار ابتن   المعتاله بین القدیم و الیدیثا(.  1416عبده، میمد؛ و عبدالیلیم طارا. )
 حام.

. 1.   های نصر حامتد ابوزیتد   هایی درباره اندیاه نقد و بررسی (.  1380نژاد، سعید. )  تعدال
 .تهران: ماق امروز

. قتم: ستازمان انتاتارات    1.   شناستی اعتتاال نتوین    جریان (.  1393میمد. )  صالیی، عرب
 پژوهاکده فرهن  و اندیاه اسلامی.

ضل الترحمن در بازستازی اجتهتاد در    بررسی و نقد نظریه ف» (.  1386علمی، میمدجعفر. )
 .37.   مجله علوم سیاسی«. دین

سیری در اندیاه سیاسی عرب، از حمله ناپلئون به مصر تتا جنت     (.  1385عنایت، حمید. )
 . تهران: امیرکبیر.جهانی دوم

 . قاهره: دار الفکر العربی.المعتاله تکوین العقل العربیا(.  1423فیومی، میمدابراهیم. )

الیستتین  . تعلیتتق: احمتتد بتتنشتترد الاصتتول الخمستتةا(.  1408عبتتدالجبار، احمتتد. )قاضتتی 
 .8هاشم/ تیقیق: عبدالکریم عثمان. قاهره: مکتبه وهبه ابی بن

 . قاهره: مکتبه الازهریه للتراث.1.   تنایه القران عن المطاعنا(.  1435قاضی عبدالجبار، احمد. )

. تهران: سازمان حج و اوقتا  و امتور خیریته،    شناخت قرآن (.  1370کمالی دزفولی، علی. )
 اسوه.

. تهران: انتاارات نهضت زنان، نار الدّین و تفکر جدید سیّدجمال (.  1363مجتهدی، کریم. )
 تاریخ ایران.

. تهتران: وزارت آمتوز  و پترور ،    سیر تفکرمعاصتر در ایتران   (.  1379مددپور، میمد. )
 مفسسه فرهنگی منادی تربیت.
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تصییح: عبدالله اسماعیل الصاوی. قتاهره:   التنبیه و الإشرا .تا[.  ی بن حسین. ]بیمسعودی، عل
 دارالصاوی. 

  (. آشنایی با علوم اسلامی)کلام و عرفان(. قم: صدرا. 1362مطهری، مرتضی. )

ا(. الإرشاد فی معرفه حجج الله علی العباد. قم: انتاارات کنگره  1413مفید، میمد بن میمد. )
 مفید. جهانی شیخ

ا(. اصول العقیده بین المعتالته و الاتیعه الامامیتّه. دوحته: دار      1412المناعی، عایاه یوس . )
 الثقافه.

سایت پژوهاکده امام «. تعری  و خاستگاه جریان نو معتاله»تا(. مقاله  موسوی، سیدیییی. )بی
 رضا علیه السلام، جامعة المصطفی ماهد.

تا[. طبقات المعتاله. تیقیق: سوسنه دیفلید فلرز.  المرتضی. ]بیه، احمد بن یییی اللّ  مهدی لدین
 بیروت: دار المکتبه الییاه.

. ریتاض:  العصرانیون بین المااعم التجدید و میتادین التغریتم  ا(.  1422الناصر، میمد حامد. )
 مکتبه الکوثر.

ناتریه  «. نگتاهی نتو بته دیتدگاه معتالته     » (.  1380یوسفیان، حسن؛ و احمدحسین شریفی. )
 .51.   معرفت

 




